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W trakcie przygotowywania niniejszej ksigzki do druku, dotarta do
nas smutna wiadomos$¢ o Smierci Profesora Lecha Leciejewicza, wy-
bitnego polskiego mediewisty, ktérego goscilismy z wyktadem na Fe-
stiwalu Kultury Stowianskiej i Cysterskiej w Ladzie w 2005 roku. Profe-
sor zywo interesowat sie wynikami badan na grodzisku na ,Rydlowej
Gorze', komplementowat réwniez nasza inicjatywe popularyzacji wie-
dzy o sredniowieczu. Stracilismy wielkiego naukowca i sprzymierzen-
ca naszych dziatan. Jego pamieci poswiecamy ten zbidér wyktadéw o
misjach, kosciotach i klasztorach, z ktérym nie zdotat sie juz zapoznac.
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Michat Brzostowicz, Maciej Przybyt, Jacek Wrzesiriski
Stowo wstepne

Podjety prawie dwa tysigce lat temu misjonarski wysitek sze-
rzenia i umacniania wiary Chrystusowej, prowadzony jeszcze
dzis w wielu zakatkach Swiata, to bez watpienia najwazniejsze
wyzwanie przed jakim staneto chrzescijanstwo. Owo trudne,
ale w efekcie owocne dzieto rozpoczat w starozytnosci $w. Pa-
wet, ktéry zgodnie z zawotaniem Mistrza: idZcie wiec i nauczajcie
wszystkie narody dotart z Jego naukami do Azji Mniejszej, Grecji,
Macedonii i Italii. W nastepnych stuleciach nowa wiara rozprze-
strzenita sie na inne prowincje imperium rzymskiego, kontynu-
ujac swoj zwycieski pochdd réwniez w sredniowieczu. Kolejne
kraje europejskie przyjmowaty nauke Jezusa z Nazaretu, a w X
wieku, dzieki doniostej decyzji ksiecia Mieszka I, do wielkiej ro-
dziny chrzescijanskiej przystapita takze piastowska Polska. Nie-
zaleznie od wielu 6wczesnych czynnikéw, w tym niekiedy presji
politycznej czy militarnej, praca misjonarzy wymagata niezwy-
ktej odwagi, taktu, cierpliwosci i madrosci. Ich dzieto umacniali
kaptani i zakonnicy, wznoszacy przy poparciu wiadcoéw okazate
Swiatynie i klasztory oraz tworzacy zreby organizacji koscielnej.
Wraz zrozprzestrzenianiem chrzescijanstwa zmieniato sie oblicze
Europy, upowszechniaty sie zdobycze cywilizacji, umozliwiajacej
dalszy rozwdj kultury, nauki, gospodarki i techniki; ksztattowaty
sie postawy etyczne i obyczaje. Trudno o tym nie méwi¢, trudno
tego nie przypominac. Dlatego tez VI edycje Festiwalu Kultury
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Stowianskiej i Cysterskiej w Ladzie, ktéra odbyta sie w dniach 12-
13 czerwca 2010 roku, zatytutowalismy ,Misje, koscioty i klasz-
tory”. Prezentowana ksigzka zawiera zbiér wiekszosci referatéw,
wygtoszonych podczas tego spotkania ze sredniowieczem. Do-
tykaja one przesztosci i wspdtczesnosci, odstaniajg rézne proble-
my, z jakimi stykali sie dawni i obecni misjonarze, pokazujg jak
zmieniat sie Swiat i jak wydarzenia sprzed wielu stuleci wptynety
na nasza rzeczywistosc.

Ksigzke otwiera wykfad doktora Stanistawa Rosika z Wrocta-
wia. Autor, analizujgc teksty przekazéw relacjonujacych prze-
bieg chrystianizacji Pomorza Zachodniego w Xl wieku oraz
wczesniejszych konwersji mieszkancéw panstwa wielkomoraw-
skiego, Polski i Rusi na nowg wiare, zwraca uwage jak istotng
role w osiggnieciu sukcesu misyjnego odgrywato nauczanie w
rodzimym jezyku nawracanego ludu, zapewnienie sobie po-
parcia wladcy i jego najblizszego otoczenia, pozyskanie wspot-
pracownikow wsréd miejscowej ludnosci, tworzenie lokalnych
osrodkow wspdlnot chrzescijanskich oraz wykazanie wyzszosci
promowanej religii nad poganstwem. Niestety, takiego sukcesu
zabrakto $w. Wojciechowi na Wegrzech. Zdaniem docenta Ry-
szarda Grzesika z Poznania, autora kolejnego wykfadu zamiesz-
czonego w naszej ksigzce, owo niepowodzenie skierowato $wie-
tego meza na dwor Bolestawa Chrobrego, a nastepnie do kraju
poganskich Pruséw, gdzie ponidst meczeriskag Smieré¢ w 997 roku.
Jego relikwie, wykupione z ragk oprawcéw, spoczety w Gnieznie,
ktére niebawem podniesiono do rangi pierwszej polskiej metro-
polii koscielnej. O tym wydarzeniu, jak tez o trudnym procesie
budowy Kodciota w panstwie piastowskim pisze profesor Jozef
Dobosz z Poznania. Autor nakreslit szeroka panorame dziejéw
tej instytucji od jej narodzin w X wieku pod postacig biskupstwa
obejmujacego caly kraj, nastepnie tworzenia diecezji w obrebie
metropolii gnieznienskiej az po pojawienie sie u schytku XII stu-
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Wyktady popularno-naukowe w Sali Opackiej klasztoru pocysterskiego w Lgdzie
(od lewej: dr Stanistaw Rosik, dr Maciej Przybyl, doc. Ryszard Grzesik,
prof. Jozef Dobosz i ks. dr Zenon Klawikowski SDB).

Fot. B. Walkiewicz

lecia okregow archidiakonalnych w ramach istniejacych struk-
tur. Pod koniec tego okresu na ziemiach polskich rozpoczynaty
juz dziatalnos¢ pierwsze klasztory cysterskie. Profesor Krzysztof
Kaczmarek z Poznania, autor kolejnego wyktadu, przybliza misyj-
ng aktywnos¢ tego zgromadzenia, ktéra w naszym regionie skie-
rowata sie na tereny Rusi i Prus. O pierwszej inicjatywie wiemy
niewiele, za$ niepowodzenie drugiej otworzyto droge do krzy-
zackich podbojoéw i utworzenia panstwa zakonnego.
Dziatalno$¢ misyjna Kosciota rozwijana jest réwniez w na-
szych czasach. Duze sukcesy na tym polu odnosi Towarzystwo
Salezjanskie, ktore obecnie ksztatci swoich klerykéw w klasztorze
pocysterskim w Ladzie. Ksigdz Tadeusz Niedziela SDB z Warsza-
wy w krotkim wyktadzie przybliza osiggniecia tego zgromadze-
nia od czaséw jego zatozyciela ksiedza Jana Bosko poprzez ko-
lejnych nastepcéw az po dzien dzisiejszy. Ostatni z prelegentdw,
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ksigdz dr hab. Jan Jacek Pawlik SVD z Misyjnego Seminarium Du-
chownego Ksiezy Werbistow w Pienieznie, przedstawiajac rézne
problemy misji chrzescijanskich we wspétczesnym $Swiecie, prze-
konuje jak wiele moze zdziata¢ nasza religia w dobie globalizacji.

Prezentowane wyktady stanowity zaledwie czes¢ bogatego
programu VI Festiwalu Kultury Stowianskiej i Cysterskiej w La-
dzie. W tych dniach, opowiadajac o dawnej Stowianszczyznie, nie
zapomnieliSmy o innych regionach starozytnego i sredniowiecz-
nego Swiata. Przyktadem byta wystawa pt. ,Koscioty i klasztory
w $redniowiecznym Sudanie”, prezentowana w Sali Organowe;j
oraz zwigzane z nig wyktady dr Stefana Jakobielskiego, Micha-
ta Gazdy i Wojciecha Chmiela wygtoszone w Sali Opackiej. Jed-
noczesnie stanowity one okazje do zaprezentowania osiggniec
polskich archeologéw i konserwatoréw od lat ratujacych zabytki
kultury dawnej Nubii.

Klasztorne wynalazki i adaptacje staty sie dostepne dzieki
piknikowi naukowemu oraz licznym prezentacjom przedstawia-
nym w klasztorze, za$ atmosfere sredniowiecznej duchowosci
poznawalismy dzieki wycieczkom po tym obiekcie, jak tez piek-
nym koncertom w wykonaniu zespotéw ,Anonymous Early Mu-
sic Ensemble” z Poznania oraz ,Schola Gregoriana Silesiensis” z
Wroctawia. Byt tez czas na poezje religijng Andrzeja Sikorskiego
czy projekcje filmu ,Gniazdo” (rez. J. Rybkowski), opowiadajace-
go o czasach Mieszka I. Tradycyjnie nie zabrakto atrakgji dla dzie-
ci. Uczestniczyty one w zabawach edukacyjnych, prébowaty tez
swoich sit w sztuce iluminacji, pisania ikon, uktadania mozaik;
poznawaty réwniez wczesnosredniowieczne rzemiosta prezen-
towane w festiwalowym grodzie i na podgrodziu.

Ale VI edycja Festiwalu w Ladzie byta rowniez okazja do
skfadania podziekowan i wyrazéw wdziecznosci. W sobote 12
czerwca 2010 roku uhonorowalismy ks. dr Zenona Klawikowskie-
go SDB, rektora Wyzszego Seminarium Duchownego Towarzy-
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V ol Dl o - <N 2 ol P ale
Archeolodzy i pracownicy ekspedycji Muzeum Archeologicznego w Poznaniu
podczas bada wykopaliskowych na grodzisku wezesnosredniowiecznym w Lgdzie.

Fragment wystawy pt. ,50 lat wykopalisk w Lgdzie” zorganizowanej
podczas VI Festiwalu Kultury Stowiatiskiej i Cysterskiej.
Fot. K. Kucharska
stwa Salezjanskiego w Ladzie, bez ktérego zyczliwosci i pomo-
cy dotychczasowe imprezy prawdopodobnie by sie nie odbyty.
Dziekowalismy takze uczestnikom badan wykopaliskowych na
,Rydlowej Gérze”". Zorganizowana w Osrodku Edukacji Przyrod-
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niczej wystawa pt. ,50 lat wykopalisk w Ladzie” przedstawiata
fotografie osdb, ktére pomagaty archeologom w odkrywaniu
tajemnic jednego z najwazniejszych grodéw piastowskiej Polski.
Jak sie okazato, ekspozycja ta stata sie miejscem spotkan daw-
nych uczestnikdéw tych wykopalisk. Wywotata wiele wspomnien i
wzruszen.

Tradycyjnie juz duzym zainteresowaniem publicznosci cie-
szyty sie pokazy walk i uzbrojenia. Podobaty sie réwniez kon-
certy muzyki stowianskiej w wykonaniu zespotéw ,Zgagafari”
z Dartowa, ,Jazna” z Czestochowy oraz ,Jar” ze Stawkowa. Wiele
dramatycznych wydarzen towarzyszyto natomiast wystepowi
Joanny Stowinskiej, ktéra w drodze z Lwowa do Lagdu zmagata
sie z awarig samochodu, zas w trakcie samego wystepu - z desz-
czowg aura, bowiem dopisujagca nam przez dwa dni pogoda
LZepsuta sie” whasnie tego wieczoru. Jednak najwierniejsi fani tej
artystki wytrwali w deszczu do samego konca, doczekawszy sie
jeszcze wspaniatych bisow.

VI Festiwal Kultury Stowianskiej i Cysterskiej w Ladzie prze-
szedt juz do historii. Planujemy dalsze edycje, bo trudno znalez¢
lepsze miejsce do spotkan z dorobkiem epoki, ktéra odegrata
wazna role w ksztattowaniu oblicza wspotczesnej Europy.
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Stanistaw Rosik

JAK NAWROCIC | OCHRZCIC SLOWIANINA?
O PRAKTYCE MISJIW PRZEKAZACH
Z X1 1 XIl WIEKU

Kimze jest 6w Stowianin, ktérego nawracano i chrzczono w
wiekach srednich? ,Jest” w tak postawionym pytaniu uswiada-
mia, iz odnosimy sie do konkretnych, dzis$ istniejgcych obrazéw
utrwalonych na kartach dawnego dziejopisarstwa. Przekazane w
literackiej formie, nierzadko z udziatem emocji i licentia poetica,
pozwola na przyktadach wybranych spotecznosci stowianskich
- z Polski, Rusi i Pomorza — uwydatni¢ specyficzne rysy przepro-
wadzania u nich konwersji na chrzescijanstwo. Przed lekturg
odpowiednich urywkéw z kronik warto jednak rozproszyc¢ ewen-
tualna watpliwosé w sprawie natury ogolnej: mozliwosci porozu-
miewania sie misjonarzy ze Stowianami, a zatem podstawowego
czynnika w ramach ewangelizacyjnej perswaz;ji.

Wcigz pokutuje bowiem poglad, iz dziatajgcy w Polsce czy
po sasiedzku za Odra duchowni w X i X wieku, nie znajagc mowy
nawracanej ludnosci, nie byli w stanie zapewnié skutecznosci
swemu nauczaniu, ktérego skutki byty wiec powierzchowne,
a nawrot do poganstwa tatwy. Od takiej konstatacji juz tylko
krok do Grottgerowskiej wizji Mieszka | jako nomen omen ,Mie-
czystawa kruszacego batwany’, a zatem, zgodnie z brzmieniem
tej wersji imienia wiadcy, ukazania miecza jako podstawowego
narzedzia zaprowadzania chrzescijanstwa w Polsce. Tego ro-
dzaju obrazy, jednostronne i stereotypowe, nauka historyczna
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skutecznie rozwiewa w szerszym spotecznym obiegu, ale wcigz
boryka sie z problemem oceny wagi poszczegdlnych elemen-
tow metody misyjnej, zwtaszcza szerszego jej kontekstu w po-
staci wspotpracy z whadzg Swiecka.

I. Dziedzictwo Salzburga i Wielkich Moraw (koniec VIII-IX w.):
by misjonarz nie byt,niemcem”

Ideat wyznaczony w latach 60. IX stulecia podczas chry-
stianizacji Wielkich Moraw przez $w. sw. Cyryla (Konstantego)
i Metodego, a zatem wprowadzenie mowy stowianskiej nie
tylko do nauczania neofitéw, ale od razu do liturgii, przyjat
sie przede wszystkim w kregu wschodniego chrzescijanstwa.
Warto jednak wspomnie¢, iz tym braciom z Salonik udato sie
w 868 roku uzyska¢ rowniez btogostawienstwo papieza Ha-
driana Il dla stowianskich ksigg liturgicznych, a zatem i same-
go obrzadku, a debacie z jego przeciwnikami na synodzie w
Wenecji, osmieszy¢ poglad adwersarzy jako herezje ,trojje-
zyczna". Nazwanie jej pilacjanizmem dosadnie (i ironicznie)
wskazywac miato jako jej duchowego patrona samego Pitata,
jako ze na krzyzu Jezusa kazat da¢ napis w wtasnie trzech, do-
tad nie kwestionowanych jako liturgiczne jezykach: greckim,
tacinskim i hebrajskim.

Tego teologicznego sukcesu nie udato sie wéwczas prze-
kuc w trwatg praktyke koscielng w kregu tacinskiego chrzesci-
janstwa. Konstanty, ktéry zdazyt przyja¢ w klasztorze imie Cy-
ryla, zmart w Rzymie, a na Wielkie Morawy przyszto Metodemu
wréci¢ samotnie i przez blisko pietnascie lat, do $mierci w 885
roku, ze zmiennym szcze$ciem podejmowac proby utwierdze-
nia stowianskiego obrzadku. Nie sprzyjali mu kolejni papieze,
Jan VIl oraz Stefan V, ktéry potepit uzycie stowianskiej mowy
w liturgii. Stato sie to juz po $mierci Metodego, z inicjatywy
jego dawnego sufragana, sprawiajgcego jednak metropolicie



Jak nawrécié i ochrzcié¢ Stowianina?
O praktyce misji w przekazach z XI i XII wieku 17

Glowa béstwa pogariskiego z Jankowa, pow. inowroctawski. Fotografia archiwalna
ze zbiorow Muzeum Archeologicznego w Poznaniu



18 Stanistaw Rosik

liczne kiopoty, biskupa Nitry, Wichinga. Ostatecznie ziemie
objete wielkomorawska panstwowoscig znalazty sie w kregu
liturgii facinskiej.

Wygnani uczniowie Metodego ocalili jednak dzieto obu
braci z Salonik, tacznie z alfabetem stowianskim, wynalezio-
nym przez mtodszego z nich, nie darmo zwanego mitosnikiem
madrosci, Filozofem. Liturgia stowianska rozprzestrzenita sie w
Butgarii i krajach batkanskich, potem na Rusi. Kult $w. $w. Cyryla
i Metodego w Kosciele Zachodnim nabrat szczegélnego zna-
czenia w ostatnich dziesiecioleciach. W 1985 roku Jan Pawet Il
jako Apostotéw Stowian ogtosit ich patronami Europy, a do ran-
gi symbolu urasta w kontekscie tego wydarzenia réwniez gest
przeprosin za potraktowanie ich dzieta przez ,tacinnikow” wy-
stosowanych przez Karla Berga jako arcybiskupa Salzburga. Ten
bowiem osrodek juz od przetomu VIl i IX stulecia przodowat w
konwersji Stowian na potudniu Europy.

Kluczowym osiggnieciem éwczesnej misyjnej tzw. szkoty
salzburskiej byto nauczanie nawracanych ludéw w ich rodzimej
mowie (co nie oznaczato jednak odejscia od taciny w liturgii).
Ten model zastosowano tez do nawracania stowianskich spo-
tecznosci w Bawarii IX i X wieku, a dyskutuje sie nad jego roz-
powszechnieniem w innych krajach zachodniostowianskich, na
potudniowym Pofabiu pod wtadza saska, a nawet Pomorzu w
latach 20. XII wieku, cho¢ w tym wypadku mozna zywié pew-
ne watpliwosci. Do tych kwestii odniesiemy sie jednak w od-
powiednim porzadku. Po zaprowadzeniu chrzescijanstwa w
Czechach, pozostajacych woéwczas, w X stuleciu, w instytucjo-
nalnym zwigzku z Ko$ciotem w Bawarii, oraz kregu monarchii
Wschodnich Frankéw (w przysztosci Niemiec), a nastepnie od-
nowionego przez Ottona | cesarstwa rzymskiego (962) przyszta
kolej na konwersje wtaczajgcego sie w ten polityczny i kulturo-
wy obieg wtadztwa pierwszych Piastow.
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Il. Polska wieku X i XI: nawrdci¢ gtowe ludu, by ,,0§li” opor
reszty przetama¢

Kronikarz Thietmar z Merseburga (zm. 1018), biskup i poli-
tyk w otoczeniu cesarza Henryka Il, sprawy Polski czaséw Miesz-
ka | i wspoétczesnego mu Bolestawa Chrobrego traktowat z duza
uwaga. | cho¢ do sympatykéw ostatniego z wymienionych nie
nalezat, to potrafit docenic¢ jego wktad w chrystianizacje podda-
nych. Z niematym uznaniem wypowiadat sie o metodach wdra-
zania ich w praktyki nowej religii, ktore strescit obrazem bata na
grzbiecie niepostusznego oslecia, gdyz — jak zapewniat kronikarz
- tylko tak, pod presja np. wybijania zeb6éw za tamanie postéw,
ow lud miat okazywac respekt wobec woli wiadcy. Ba, Thietmar
podkreslat wrecz, ze biskupom — w ktérych gronie bedac, miat
zdanie odrebne - nie podobaja sie takie procedury, ale surowos¢
ta miata by¢ uzasadniona potrzebg rygorystycznego respekto-
wania dopiero co zaprowadzanych praw.

W zgodzie z tym przekonaniem kronikarz zaznaczyt, iz Wielki
Post w Polsce miat trwac nie powszechniejsze woéwczas czterdzie-
sci dni, ale siedemdziesiat, a sam Bolestaw, gdy miat watpliwosci
w sprawie pokuty, kazat sobie czyta¢ koscielne kanony. Nie byto
wsrod nich jednak na pewno stosowanych w Polsce kar za cudzo-
téstwo, szczegdlnie drastycznych i spektakularnych. W wypadku
kobiety dowodem egzekucji byto wywieszanie nad drzwiami
domostwa dowodu jej hariby w postaci ucietej czesci narzadow
rodnych. Wyrok na mezczyznie wykonywano za$ na moscie, ktéry
podpalano. Nieszcze$nik z przybitymi don przez moszne jadra-
mi dostawat do reki ostry néz i sam miat wybrac¢ wtasny los. Te
procedury Thietmar, owszem, uznat za okropne, straszliwe (dire),
jednakze godne pochwaty. Brat bowiem pod uwage zepsucie we
wiasnym otoczeniu; jak podkreslat — na konkretnych przyktadach
- kwitta w nim nie tylko niewiernos¢, ale nawet mezobdjstwo na
tle zdrady. Niczym Tacyt dawnym Rzymianom (poglad Heinricha
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Lippelta), merseburski biskup dawat za wzér swoim ziomkom su-
rowe, niezepsute dotad, obyczaje barbarzyncéw.

W moralnym rygoryzmie Thietmar dbat jednak o ,ztoty sro-
dek”. Liczyt sie bowiem dlan przede wszystkim szczytny w jego
ocenie cel, a sam sposéb jego osiggniecia schodzit na dalszy
plan. W wypadku konwersji catego ludu kluczem do sukcesu
byto zaangazowanie w jej prowadzenie samego wtadcy i dlate-
go w kontekscie opisu tego rodzaju dziatan nie tylko Chrobremu
okazywalt, wyjatkowa na kartach catego dziefa, przychylnos¢, ale
takze jego rodzicom, cho¢ nie brakto kontrowersji w ocenie i ich
postawy. Najbardziej matki, Dobrawy. Mineto p6t wieku, a wciaz
spierano sie o godziwos¢ sposobu, ktérym nakfonita meza do
przyjecia chrztu. Chcac pozyskac jego serce — a w konsekwengji
przychylnos¢ dla nowej wiary — ulegata jego stodkim namowom
i... jadfa mieso w Wielkim Poscie, moze nawet az w trzech ta-
kich okresach, co notabene oznaczatoby przesuniecie wigczenia
Mieszka do Kosciota dopiero w 968 roku.

Problemem tego datowania kronikarz sie nie zajmowat,
ale, i to dos$¢ szeroko, apologia Dobrawy, dowodzac, iz tamiac
eklezjalne prawa, kierowata sie zbozng intencja, ktéra nie tylko
usprawiedliwia jej wykroczenie, ale przede wszystkim przynio-
sta oczekiwany efekt na niwie konwersji pogan. Najpierw bo-
wiem jej matzonek ,wyrzucit z siebie trucizne wrodzonej nie-
wiernosci” (notabene popularne ttumaczenie M. Z. Jedlickiego
wprowadza w to miejsce ,jad przyrodzonego poganstwa’, co
zaciemnia fakt, iz mowa tu o sktonnosci do grzechu jako skutku
grzechu pierworodnego, wspomnianego zresztg expressis ver-
bis przez kronikarza w tym kontekscie). Nastepnie zas, a wtasci-
wie, jak chciat Thietmar, natychmiast, za swojq gtowq i umitowa-
nym wtadcq [tu fac. senior — S.R.] podqzyty dotqd utomne cztonki
ludu, a zatem przyjqwszy weselnq szate zostali zaliczeni miedzy
przybrane dzieci Chrystusowe.
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Olowiany krucyfiks z X wieku z Dgbréwki, pow. poznarski.
Zbiory Muzeum Archeologicznego w Poznaniu.
Fot. P. Namiota

Potraktowat wiec dziejopis lud jako jeden organizm z gtowa-
wiadcg, a warto uwydatni¢ w tym podniostym obrazie weselny
akcent, gdyz ewokuje on teologiczng wizje wspdlnoty Kosciota,
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Eklezji, jako oblubienicy Chrystusa, ktéra stanowi caty éw lud
przez chrzest wigczony do grona adoptowanych przez Boga. W
dalszej narracji jednak kronikarz zszedt z obtokéw mistycznego
ogladu na grunt duszpasterskich pierwocin: Jordan, ich pierwszy
biskup, bardzo sie z nimi, w pocie czota, nameczyt, zanim niestru-
dzony przyciqgnqt ich stowem i czynem do uprawy niebiariskiej
winnicy. Dodajmy, wracajac mys$la do wczesniej sygnalizowa-
nych watkoéw, iz Jordan, tak jak i kolejni polscy biskupi, osamot-
niony w tym trudzie nie zostat, majac wsparcie wtadcy, zapewnie
nie stabsze niz w opisanym przypadku Chrobrego.

lll. Rus$ w roku 988: zachwyt liturgia Rzymu Wschodu i po-
zegnanie Peruna
U kresu dzieta zdazyt jeszcze Thietmar wspomnieé o $Smierci
,kréla Rusinow’, czyli wielkiego ksiecia kijowskiego Wtodzimie-
rza Wielkiego (zm. 1015), i to w do$¢ nieprzychylnym kontekscie.
Obwinit go o smier¢ w wiezieniu swego krajana, Reinberna, bi-
skupa kotobrzeskiego oddelegowanego na Rus z misjg dyplo-
matyczng przez Chrobrego, a przy tym w zachowaniu ruskiego
wiadcy podkreslit lubieznos$¢. Jednakze te wyrzuty to w narra-
¢ji kronikarza przyktad na to, ze za przyjeciem wiary nie musza
iS¢ dobre uczynki. Podobnie bowiem jak w wypadku Mieszka |,
dziejopis zaznaczyt, ze za namowa matzonki z Bizancjum, Wio-
dzimierz przyjat chrzescijanstwo. Okolicznosci tej decyzji i jej
skutki w spotecznym wymiarze szerzej przedstawit ostatecznie
zredagowany blisko sto lat p6zniej tzw. Latopis Nestora, czyli Po-
wies¢ lat minionych. O wyborze nie tyle samego chrzescijanstwa,
ile $cisle jego wschodniego (greckiego) obrzadku przesadzi¢
miafa... ,stowianska dusza”
Wtodzimierz miat zmyst religijnego reformatora. Najpierw, w
roku 981, zainwestowat sity i srodki w konsolidacje rodzimego
kultu, budujac w Kijowie w poblizu swego dworu, na Wzgorzu
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Teremnym, sanktuarium dedykowane bogom z Perunem na cze-
le. Piorunowtfadczy suweren panteonu nie dat jednak wielkiemu
ksieciu poczucia nalezytego wsparcia i — jak gtosi relacja latopi-
sarza — zdecydowat sie przeprowadzi¢ szeroko zakrojony wywiad
w sprawie innych religii. Rozestani w rézne strony obserwatorzy
dali mu wyobrazenie o ksztatcie nabozenstw w meczecie (u nad-
wotzanskich Butgaréw), w kosciele tacinnikéw (u Niemcédw), a na
koniec u,Grekéw’, czyli w Bizancjum.

Tu w Konstantynopolu oczarowato ich niebiariskie piekno
liturgii i ujeta cesarska goscina oraz dary dane na droge do swo-
ich. | wiasnie swiadectwo wracajacych stamtad wystannikéw
przekonato Wiodzimierza — wida¢ - z duszy juz, rozmitowanego
w smakowaniu piekna, Stfowianina, cho¢ ze skandynawskiej krwi
Ruryka. Doda¢ warto, ze w tym czasie z infrastrukturg i urzadze-
niem ,miasta Konstantyna” nad Bosforem zadne w 6wczesnej
Europie réwnac sie nie mogto, a strefa politycznych wptywow
Rzymu Wschodu (Bizancjum) wciaz byta imponujaca. Zmierzch
jego potegi przyniosta dopiero nadchodzaca pod koniec na-
stepnego stulecia epoka krucjat. Przyjmujac w 988 roku chrzest,
Wiodzimierz jeszcze mocniej niz dotad integrowat podlegte mu
wtadztwo z kregiem kontynuujacym rzymska panstwowos¢ od
antyku, a w wymiarze cywilizacyjnym nie majacym jeszcze silnej
konkurencji na Zachodzie.

Decyzja wtadcy okazata sie jednak dla poddanych szo-
kiem. tad rodzimego panteonu pojmowany byt jako gwaran-
cja trwania odwiecznego porzadku Swiata. Tymczasem walit
sie on w gruzy na ich oczach - w $cistym sensie, gdyz Wtodzi-
mierz przeprowadzit zmiane religii spektakularnie, niszczac
idole, a zwtaszcza organizujac pozegnanie Peruna. Jego posag
obalono i zawleczono przytroczony do koriskiego ogona do
Dniepru, by ta arteriag opuscit ekumene. Rzeka stata sie wiec
w tym dziataniu symboliczng granica $wiata kijowskich Rusi-
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néw. Ceremonii towarzyszyt ptacz i lament pogan, zwtaszcza
gdy wleczony do wody idol otrzymywat ciosy. Kiedy po wrzu-
ceniu do rzeki osiadat na mieliznie, bezlitosnie odpychano go,
by skutecznie odbyt swa ostatnia droge. Co istotne, nie zostat
on unicestwiony na miejscu, co pozwala sadzi¢, iz organizator
widowiska i jego poddani realnie liczyli sie z istnieniem Pe-
runa jako istoty duchowej, ktérg w ten sposéb wypraszano z
zycia spotecznego i catego kraju.

Latopisarz podkreslit jednak, ze oktadano kijami posag ,na
uragowisko biesowi”, co odstania inny wymiar interpretacji po-
ganskiego sacrum - manifestowanie sie¢ w nim mocy diabel-
skich, wrogich Stworcy i ludziom. Pozegnanie Peruna wpisuje
sie w takim ujeciu w dtugg, siegajaca starozytnosci, tradycje
traktowania konwersji w wymiarze spotecznym na wzér indy-
widualnego przygotowania do chrztu, a sci$le odpowiada ,wy-
rzeczeniu sie diabfa” (abrenuntiatio diaboli). Jednak nie wydaje
sie, by taka swiadomos$¢ znaczenia kijowskiego rytuatu towa-
rzyszyta ogotowi jego uczestnikow. Ptakali raczej nad losem
dawnego boskiego patrona ich $wiata - a nie jego piekielne-
go niszczyciela — zywigc pewnie niemato obaw przed zapro-
szonym przez wiadce nowym Bogiem, dotad bedacym w ich
mniemaniu opiekunem obcych ludéw.

Kijowska spoteczno$¢ nie pozostata po wygnaniu Peruna
dtugo w poczuciu nastania kosmicznego beztadu. Z polecenia
Wiodzimierza jego poddani zostali wnet wtgczeni do Kosciota
przez chrzest udzielany na rzeka, pewnie tg, ktérg poptynat idol.
Dokonywat sie zatem komplementarny do abrenuntiatio diaboli
etap przyjmowania i wyznawania wiary, confessio fidei, ktéry w
zyciu zbiorowym wyznaczato pojawienie sie instytucji koscielnej
i chrzescijanskich Swiatyn. W ten sposéb zaprowadzano nowy
porzadek, a zarazem - w teologicznym pogladzie - przywracano
ustanowiony przez Stworce Swiata.
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IV. Konwersja Pomorzan zachodnich (wiek XII) - zmieczem
i ,nosorozcem”. Parafia receptq na trwaly sukces

Podobnie jak w Polsce zatem, rowniez na Rusi gwarancja
przyjecia i, wraz z kolejnymi pokoleniami, utrwalania nowej
religii byta konwersja i zaangazowanie w chrystianizacje ro-
dzimej wiadzy zwierzchniej. Dlatego tak istotne w omawia-
nym zakresie okazywato sie trwanie jej struktur, co obrazu-
je sprzezenie kryzysu monarchii piastowskiej w latach 30. XI
wieku i upadku krzewionego w jej ramach chrzescijanstwa.
Odbudowa panstwowosci przez Kazimierza Odnowiciela
$cisle wigzata sie z przywrdceniem zwiagzanej z nig instytucji
koscielnej, aczkolwiek — w stosunku do czaséw jego dziadka,
Bolestawa Chrobrego, zwtaszcza postanowien zjazdu gniez-
nienskiego (1000) — nie w catosci. Nie powiodto sie bowiem,
mimo czasowego odzyskania zwierzchnosci nad Pomorzem,
przywrdcenie tamtejszej diecezji z siedzibg w kotobrzeskiej
,S0li” czy ,Solcu” (Salsa Cholbergiensis).

Jej rzadca, Reinbern, zmart okoto 1014 roku na Rusi, a 0 na-
stepcy w zrodtach gtucho, dlatego przypuszczalnie do zahamo-
wania misyjnej dziatalnosci w powierzonej mu spotecznosci do-
szto nawet wczesniej niz nastat wspomniany kryzys najstarszej
piastowskiej monarchii. Pod jej kuratelg zatem chrzescijanstwo
nie zdofato zakorzeni¢ sie nad Battykiem. Przetom nastapit w tej
mierze dopiero w latach 20. XlI stulecia, gdy Pomorze znajdowa-
to sie pod panowaniem trzeciego z polskich Bolestawéw — Krzy-
woustego. Wschodnig cze$¢ podbitego kraju wiaczyt on bezpo-
srednio do Polski (prawdopodobnie w 1119 roku), natomiast
pozostatg — objetg granicami ekspandujacego za Odre ksiestwa
zachodniopomorskiego rzadzonego przez protoplaste dynastii
Gryfitéw, Warcistawa | — podporzadkowat okoto roku 1121, na-
rzucajac trybut i obowigzek dostarczania pomocy militarnej oraz
przysiege przyjecia chrzescijanstwa.
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Sam Warcistaw byt juz wéwczas ochrzczony, jednakze nie
byt w stanie wtasng wolg doprowadzi¢ do konwersji poddanych,
co uzmystawia stabos¢ jego wtadzy w wymiarze wewnetrznym
w poréwnaniu z Polska czy Rusia. Warto jednak podkresli¢, ze
przyszto mu rzadzi¢ spotecznosciami o mocno rozwinietej pod-
miotowosci, zamoznymi miastami wyrazajacymi swa wole na
wiecach obejmujacych takze poszczegdlne ziemie. Te lokalne
zgromadzenia legitymizowaty wtadze ksigzeca, a mieli w nich
swoj znaczacy udziat zawiadujacy wyrocznig gtéwni przeciwnicy
chrystianizacji, poganscy kaptani. W tym spotecznym kontekscie
publiczne wyznawanie wiary w Chrystusa, a tym bardziej pré-
ba jej propagowania oznaczaty w wypadku dzierzgcego wtadze
zwierzchnia wyzucie sie z tytutu do jej piastowania. Dokonatby
bowiem zamachu na tad i bezpieczenstwo wspoéinoty.

Zastanawia jednak samo przyzwolenie Pomorzan, by rzadzit
nimi ksigze juz ochrzczony. Z jednej strony mozna uzna¢, ze uwa-
zano ten stan za ,prywatng” poboznos¢, ale warto wzig¢ tez pod
rozwage alternatywny pomyst na postawie analogii na sgsiednim
Potabiu Pétnocnym. Otéz poganie nie odrzucali istnienia Boga
chrzescijan, a co najwyzej odmawiali mu kompetencji we wia-
snej wspolnocie. Jednakze ich wiadcy ze wzgledu na dziatanie
w politycznym kregu cesarstwa mogli, a nawet dla dobra swego
ludu - by nie $cigga¢ gniewu z niebios — powinni, respektowac
owego ,Boga Niemcow”. Ten stan zawieszenia wtadzy ksigzecej
na zachodnim Pomorzu miedzy rodzimym Trzygtawem a Chry-
stusem minat bezpowrotnie, gdy sprawy pomorskiej chrystiani-
zacji wziat w swe rece Krzywousty.

Bliski wydarzeniom kronikarz z Ekkehard z Aura, okoto 1126
roku, napisat, iz polski wtadca pobit Pomorzan tak skutecznie, ze
jasno dostrzegli potrzebe znalezienia ,schronienia” (confugium)
przed ewentualnymi jego dalszymi militarnymi zapedami wiasnie
w chrzescijaiistwie. Bynajmniej jednak terror nie okazat sie dosta-
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Otton z Bambergu wg miniatury w rekopisie z XII wieku.
Zbiory Staatsbibliothek w Bambergu.
Na podstawie: ]. Strzelczyk, ,, Apostotowie Europy”, Warszawa 1997

tecznie silnym argumentem w ramach prowadzacej do nawréce-
nia perswazji, gdyz ostatecznie o akcesji zachodniopomorskich
spotecznosci zadecydowata dziatalnos¢ biskupa Bambergu, sw.
Ottona. Odpowiedziat on na zaproszenie do podjecia misji wysto-
sowane przez Bolestawa Krzywoustego w imieniu ujarzmionych
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Pomorzan. Miat juz wéwczas z gdra szesc¢dziesiat lat, ale przede
wszystkim wielki autorytet w kregu cesarstwa i w Polsce.

Wybér kierownika misji byt niezwykle trafny, dajac szanse na
osiggniecie mozliwie korzystnego dla Polski rozwigzania w razie
spodziewanych sporéw o przynaleznos¢ koscielng wiadztwa
Warcistawa (jego zaodrzanska cze$¢ lezata w strefie objetej juz
w X wieku zwierzchnoscig metropolii w Magdeburgu). Jednakze
ta korzys$¢ blaknie w obliczu pozytku dla konwersji Pomorza wy-
nikajacej z wyjatkowej skutecznosci metody i strategii misyjnej
obranych przez Bamberczyka. Nauczony dos$wiadczeniem po-
przednika, kultywujacego ideaty ascetyczne biskupa Bernarda z
Hiszpanii, i wiasnie z powodu ostentacji ubdstwa (,bez trzosa i
sandatéw”) odrzuconego przez mieszkancéw Wolina przy prébie
ich ewangelizacji, Otton wyruszyt w 1124 roku do nadbattyckich
pogan z pokaznym orszakiem duchownych, wojskowa eskorta
z Polski i wozami obficie wytadowanymi ekwipunkiem podréz-
nym, zywnoscig i wyposazeniem dla przysztych kosciotéw.

Do pogan przemawiat w szatach pontyfikalnych, podkresla-
jac autorytet swego nauczycielskiego urzedu. Nie szczedzit tez,
by zyskac ich przychylnos¢, poczestunkéw i podarkéw, a przy
tym dbat, by niczego nie uszczkna¢ z ich majatku. Korzystat z ttu-
macza, cho¢ mowa stowianska, dzieki kilkuletniemu pobytowi za
miodu w Polsce, catkiem obca mu nie byta. Pewnie nie tylko o
Sciste zrozumienie jego nauk w tym wypadku zabiegat, ale tez
o to, by nie ostabia¢ wiasnego autorytetu przez niedoskonatos¢
komunikacji, a moze nawet $miesznos¢ w odbiorze kaleczacego
stowa ,niemca”

Tresci nauczania w wiekszosci odwiedzonych osrodkéw nie
wykraczaty poza podstawowe prawdy wiary, a najistotniejsze -
poza, co oczywiste, udzielaniem chrztu — okazywato sie wyrugo-
wanie sprzecznych z normami chrystianizmu obyczajéw (zwtasz-
cza zabijania niechcianych noworodkoéw ptci zeniskiej i wielozen-
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stwa) oraz wdrozenie neofitdéw w praktyki religijne, uczestnictwo
w nabozenstwach i przystepowanie do sakramentéw. Pod tym
wzgledem poréwnuje sie czesto kaznodziejstwo Ottona do ka-
nonu nauczania wyznaczonego przy nawracaniu Stowian trzy
wieki wczedniej w ramach tzw. szkoty salzburskiej.

Zaznaczajace sie na przestrzeni trzech z gérg stuleci podo-
bienstwo przekazywanych spotecznosciom stowianskim w za-
kresie tresci tak rudymentarnej katechezy nie jest jednak dowo-
dem na zaistnienie jakiej$ szczeg6lnej tradycji kultywujacej osia-
gniecia misjologii karolinskiej w odniesieniu do konkretnego
etnosu. Wystarczajaco ttumaczy ich wystepowanie odwofanie
do szerokiego kontekstu przekazu wiary w chrzescijanstwie, sie-
gania po tresci do Biblii, zwtaszcza do Nowego Testamentu, oraz
zakorzenienia w tradycji i praktyce liturgicznej, facznie z symbo-
licznym traktowaniem liczb wyznaczajacych diugos¢ poszcze-
golnych etapdéw przygotowania chrzcielnego i pdzniejszych
nauk (tréjka, siddemka).

Warto zresztg wzigé pod uwage, co potwierdzaja zywoty Sw.
Ottona, ze waznym Srodowiskiem, z ktérego czerpat on wiedze o
Pomorzanach, byty polskie elity i stad, kraju Piastéw, mogt czer-
pac wzorce dziatan u nieschrystianizowanej ludnosci. Wcigz bo-
wiem prowadzono w éwczesnej Polsce rudymentarng kateche-
ze w odniesieniu do szerokich warstw ludnosci, a sie¢ parafialna
dopiero byta w powijakach. W samej jednak organizacji dziatah
w osrodkach pomorskich decydujace znaczenie miaty talenty
Ottona w dziedzinie logistyki. Do przeprowadzania masowych
chrztéw latem budowano specjalne namioty-baptysteria, a w
chtodniejsze pory roku przerabiano specjalne pomieszczenie,
najpewniej faznie, dla potrzeb liturgicznych.

Przy samym udzielaniu chrztu wazne byto, by nie zawstydzac
Joarbarzyncéw”. Kaptan, chrzczac przez zanurzenie, pozostawat
za zastong, tak ze ,bardziej styszat niz widziat” przyjmujacego
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sakrament, ktéry zaktadat po wyjsciu z petnigcych role basenu
chrzcielnego kadzi bialg szate. By unikna¢ zgorszenia osobno
chrzczono mezczyzn, a osobno kobiety z matymi dzie¢mi. Ude-
rza w tej praktyce szacunek dla osoby, a ponadto dbatosc¢ o piek-
no i uroczystg atmosfere ceremonii, od$wietny stréj i wzmacnia-
nie radosci neofitdéw podarunkami i poczestunkami. Docierano
wiec do serca nie tylko stowem, ale tez przez budowanie przyja-
znej relacji z misjonarzami, z ktérych jeden zresztg zostawat na
miejscu jako duszpasterz po odjezdzie wyprawy.

W tym miejscu warto podkresli¢, ze ogdlne podobienstwo
procedur stosowanych podczas misji Ottona do sformutowa-
nych trzy wieki wczesniej zasad nawracania Stowian nie upowaz-
nia do budowania szerszej analogii jako wyjasnienia skuteczno-
$ci ewangelizacji. Kluczem do sukcesu na Pomorzu okazata sie
bowiem nie sama katecheza czy sposéb udzielania chrztu, ale
catosciowa strategia dziatan. Polegata ona najpierw na otwarciu
bram kraju przez jego wiadce - podczas pierwszej wyprawy Ot-
tona w latach 1124-1125 byt to jego polski zdobywca, podczas
drugiej w 1128 roku juz rodzimy Warcistaw - a nastepnie, i to
przede wszystkim nalezy podkredli¢, na utworzeniu w poszcze-
golnych odwiedzanych osrodkach wspdlnot chrzescijanskich.

Po uzyskaniu zgody lokalnej spofecznosci na likwidacje po-
ganstwa podejmowano juz na etapie misji budowe kosciota wy-
posazanego przez Ottona, a obejmowanego przez wyznaczone-
go przezen kaptana. Zatem po odjezdzie Ottona z poszczegdlnych
os$rodkéw — wymienmy: Pyrzyce, Kamien, Wolin, Szczecin, Gar-
dziec, Lubin, Ktodona, Kotobrzeg, Biatogard, a nastepnie, w 1128
roku, Uznam, Wotogoszcz, Chockéw i prawdopodobnie Dymin
- zaczynata w nich funkcjonowac spotecznos¢ zwigzana koscio-
tem ze wzgledu na funkcje zastugujacego na miano parafialnego.
Istotne znaczenie w realizacji takiego planu miat fakt, iz Otton byt
biskupem, a zatem miat uprawnienia do konsekracji kosciotéw
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(niekiedy ze wzgledu na pospiech poprzestawat na poswieceniu
ottarza i prezbiterium na poczatkowym etapie budowy Swiatyni).

Nie dziwi w obliczu tych obserwacji rudymentarny charak-
ter kierowanej do ogétu neofitéw katechezy, a przy tym nacisk
przede wszystkim na wdrozenie ich w wypetnianie obowigzkéw
wynikajacych z przyjecia nowej religii, jak uczestnictwo w nabo-
zenstwach, przestrzeganie postéw i dni $wiagtecznych, korzysta-
nie z sakramentéw. W ten sposéb bowiem kontynuowana byta
formacja rozpoczeta w trakcie misji i pomimo nawet czasowej
apostazji w niektérych znaczacych osrodkach (Wolin, Szczecin
miedzy rokiem 1125 a 1128) w ciggu kilkunastu lat zaprowadze-
nie chrzescijanstwa w zyciu spotecznym ksiestwa Gryfitéw oka-
zato sie trwate. Sam Otton do $mierci sprawowat kuratele nad
siecig zatozonych w trakcie jego podrézy kosciotéw na zasadzie
Jtroski zewnetrznej” (cura exteriorum). Nawet bedac poza Pomo-
rzem wspierat neofickie srodowiska darami, wyposazat swigty-
nie w ksiegi i paramenty liturgiczne, przekazywat tez srodki na
wykup schwytanych w niewole przez piratéw. Ta charytatywna
dziatalnos$¢ stanowita wyraz zaprowadzenia nowego porzadku w
spotecznosdci Pomorzan w wyniku konwersji.

Szczegdlnie wymownym znakiem w tym zakresie byto uwal-
nianie jencéw przy okazji konsekracji kosciota, co zywoty Ot-
tona poswiadczajg w Chockowie podczas jego drugiej misji. W
ten sposdb realizowane byty nowotestamentowe ideaty rozsze-
rzania Krélestwa Bozego: gtoszeniu ewangelii towarzyszyto wy-
zwalanie uwiezionych jako znak nadejscia nowej rzeczywistosci
duchowej, moralnej (por. Ewangelia wg $w. tukasza 4, 18). Do
pogan i ,surowych jeszcze w wierze” barbarzyncéw starano sie
przemawiad nie tylko stowami, ale czynami ukazujacymi dobro
wynikajace z praktykowania chrzescijanskiej religii. Podstawo-
wym dobrem wynikajgcym z wtgczenia Pomorzan w krag spote-
czenstw tworzacych Christianitas byto zapewnienie im pokoju i
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sojuszéw z wspotwyznawcami, a zatem oddalenie grozby napa-
déw ze strony chrzescijanskich sgsiadow (najezdzanie odmawia-
jacych konwersji pogan uznawano wszak wéweczas za realizacje
idei wojny sprawiedliwej).

Z drugiej strony waznym elementem przekonywania pogan
do przyjecia chrzescijaristwa, a nastepnie utwierdzania ich w
tym wyborze, byto wykazanie niemocy dawniej czczonych bo-
gow. Nie tyle wypraszano ich, jak w wypadku Wiodzimierzowej
Rusi, ale starano sie wykazac¢ bezsens kultu idoli przez unice-
stwianie ich siekierg i ogniem, nieraz w wyrafinowany sposob:
pozbawiajac nosa, oczu, rak i ndg, ujawniano, iz posagi to jedy-
nie kloc drewna, bez czucia i ducha (por. Psalm 115, 4-7). Takie
spektakularne realizacje abrenuntiatio diaboli w spotecznym wy-
miarze miaty stanowi¢ ostateczny dowdd na czczy charakter po-
ganskiego kultu, nie mogacego zapewni¢ bezpieczenstwa i do-
brobytu czcicielom idoli. Pierwszym i podstawowym byt jednak
sam fakt podboju przez strone chrzescijanska, gdyz unaoczniat
on, ze rodzimi bogowie sie nie sprawdzili, a nie sposéb opierac
sie Bogu chrzescijanskiemu, ktory z taka moca wkroczyt w dzie-
je Pomorzan. Takie odkrycie i jego wyznanie Herbord przypisat
mieszkarncom Pyrzyc, ktére w jego narracji stanowia ,pierwotng”
wspodlnote nowego Kosciota, wzorczg w kreowaniu obrazu na-
wrocenia pozostatych osrodkéw.

Przyjecie chrzescijanstwa pod presjg podboju przynajmniej
dla czesci poddanych Warcistawa, zwtaszcza ich elit, znajacych
Swiat chrzescijanski z kontaktéw politycznych i handlowych,
wigzato sie z przejsciem na strone zwyciezcy takze w wymia-
rze duchowym i autentycznym zaangazowaniem w krzewienie
wiary w Chrystusa, albo uznanego za potezniejszego niz rodzi-
mi bogowie, albo przy catkowitym odrzuceniu ich istnienia (np.
uznanie za demony). Liczy¢ sie wiec trzeba z dgzeniem Ottona
do pozyskania grona mocno przekonanych do wiary w Chrystu-
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sa, dzieki ktérym udatoby sie zakotwiczy¢ cate spotecznosci Po-
morzan we wspdlnocie Kosciota.

Dlatego nie zgadzam sie z utrwalonym od dziesiecioleci w
dyskusji naukowej pogladem, iz przypadki debat Ottona z po-
szczegdlnymi poganami i neofitami, a w efekcie doprowadzanie
ich do indywidualnej, gtebokiej konwersji, to wyjatek od reguty
prowadzenia misji. Wrecz przeciwnie. Takie pozyskiwanie ,dusz’,
zwilaszcza przedstawicieli elit, stanowit istotny element metody
dziatan. Nie przypadkiem tez Otton juz po wyjezdzie z Pomorza
dbat o utrzymanie dobrych relacji z elitami neofickich spotecz-
nosci, przysyfajac im nie tylko pouczenia i wyrazy duchowego
wsparcia, ale tez podarunki. Relacje miedzyludzkie staty sie wazna
spoing wiezi z nowa religia, co w teologicznym wymiarze, juz na
kartach pism $w. Pawta (w Wulgacie), charakteryzuje pojecie cari-
tas faczacej chrzescijan w jedna wspodlnote z Chrystusem na czele.

Dzieki trzem tacinskim biografiom Ottona z Bambergu (zm.
1139) jeszcze za zycia swiadkéw jego dokonan, powstatym w
ciggu dwéch dziesiecioleci po jego $mierci, pozna¢ mozemy
bogactwo tresci toczonej w osrodkach na potudniu Niemiec
srodowiskowej debaty nad fenomenem jego sSwietosci. Klu-
czowe znaczenie miata w niej interpretacja roli poszczegol-
nych trybéw w ztozonym, jak wyzej zarysowano, mechanizmie
konwersji Pomorzan. Wszyscy trzej autorzy przekazéw byli be-
nedyktynami: pierwszy, anonimowy, pochodzit z klasztoru w
Priifening pod Ratyzbong, a dwaj pozostali, Ebon i Herbord, z
podbamberskiego opactwa na Michelsbergu. Szczegélnie mie-
dzy tymi dwoma konfratrami uwidocznit sie spér o znaczenie
poszczegdblnych czynnikéw w metodzie misyjnej Bamberczy-
ka, zwtaszcza w kontekscie pytania o role wtadzy zwierzchniej,
dysponujacej militarna sita.

Obserwacja tej dyskusji zakonczymy niniejszy rekonesans w
materii przekazéw o konwersji Stowian z Xl i XIl wieku, a za mo-
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delowy przyktad na to, jak toczyt sie 6w dyskurs biograféw Otto-
na, postuzy nam odniesienie do opiséw przetomowych dla jego
pierwszej wyprawy do pogan wydarzen w Szczecinie. Mnich z
Prifening zaznaczyt poczatkowa bezsilnos¢ Ottona wobec opo-
ru mieszkancéw nadodrzanskiej metropolii, ale nie bezczynnos¢.
W tej opowiesci misjonarz wystat postéw do Polski, by wyla¢
swoj zal na pogan do przyjaciela, ksiecia Bolestawa, a ten nie
okazat sie gtuchy i wiasciwymi sobie - nie Ottonowi - metodami
zdecydowat sie dziata¢: skierowat do szczecinian legatéw, ktérzy
grozba wojny pomogli ich wiecowi podja¢ wtasciwe decyzje w
sprawie misji. W tym czasie jednak jej kierownik i jego towarzy-
sze nie préznowali. Podjeli nieustanne modty o skruszenie opor-
nych serc i wnet przyszedt niewielki, wydawac sie mogto, sukces.
Ot6z do Ottona, by poznad jego nauke, przyszli dwaj urodziwi
i inteligentni mtodziency, synowie moznego Domastawa, ktéry
niegdys zostat ochrzczony za granicg, ale po powrocie do swoich
i poslubieniu poganki utracit przyjetg wiare. W przekonywaniu
chtopcédw Otton odwotat sie do ich przymiotéw, ukazujgc — w na-
wigzaniu do Ksiegi Madroscii nauk $w. Pawta — piekno stworzenia
jako drogowskaz do poznania Stwércy, i tak po parodniowych
konwersacjach bracia zadeklarowali, nie bez podarkéw i posit-
kow, ze przyjma chrzest, co nastapito w dzieh wspomnienia $w.
Kryspina i Kryspiniana. Nagtos¢ decyzji mtodziencéw i dojrzatosc¢
ich wiary zdumie¢ miata Ottona. Nie tylko przedtozyli,szczescie
bycia z Chrystusem” nad ,wiernos¢ ojczystym prawom’, ale nara-
zili sie na kare Smierci badz tortur, ktérej mogli spodziewac sie
nawet od rodzicow. Wszystko jednak skoriczyto sie dobrze, za-
pewnia zywociarz, za boskim zrzadzeniem: nawrdcili sie nie tylko
rodzice, ale i cata ojczyzna, idac $ladem owych braci.

W tym literackim ujeciu, o sukcesie misyjnym decyduje splot
dwéch czynnikéw: rodzimy przyktad oraz nacisk z zewnatrz w
postaci grozby wojny. Otton o nig sie nie upomina w tej narradji,
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to nie jest jego metoda. Kluczem do sukcesu jest w tym wypadku
zdanie sie, przez modlitwe, na dziatanie Opatrznosci, dzieki kto-
remu uruchomione zostaty obydwa wspomniane faktory. Inaczej
rzecz przedstawit Ebon: tajemnica sukcesu misji w Szczecinie tkwi-
ta w profesjonalizmie apostolstwa gtéwnego bohatera, ktéry miat
Scisty plan dziatania w metodzie, nazwijmy ja roboczo, ,na noso-
rozca”. Nawigzujac do poréwnania z Ksiegi Hioba, w ktérej zwie-
rze wystapito w poréwnaniu ukazujagcym trudzacego sie orka na
polu Panskim, w zgodzie z upowszechniong w Sredniowiecznych
bestiariuszach symbolikg tego zwierzecia, Ebon wskazat, iz istota
pomystu Ottona byto pozyskanie swieckiego (symbolicznego no-
sorozca), ktory wesprze Kosciét w trudnej chwili.

W tej sytuacji wybor padt wtasnie na Domastawa, a by to pod-
kresli¢, zmarginalizowano role jego synéw w catym epizodzie,
traktujac ich jedynie jako przynete dla schwytania i zaprzezenia
do pracy na niwie misji ich ojca. Plan sie udat, cho¢ nie bez per-
turbacji. Na wies¢ o konwersji synéw Domastaw skierowat swoj
gniew, wyzwiska i grozby przeciw Ottonowi, ale ostatecznie — po
modlitwie misjonarza — odzyskat wiare i pociggnat za sobg ni-
czym ,drugi Szawet” blisko 500 dusz swej familii, a w efekcie cate
miasto. W ten sposéb Ebon wyrugowat z pola zastug na rzecz
misji motyw polskiej interwengji, a skutecznos¢ dziatann Ottona
jako gtéwnego ludzkiego motoru sukcesu pozwolita ukaza¢ do-
skonatos¢ jego postawy, godnej tytutu Apostota Pomorzan.

Taki poglad nie przekonywat trzeciego z zywociarzy Ottona,
Herborda. W jego opinii,ostatnia godzina” starzejgcego sie $wia-
ta, w ktérej przyszto mu zy¢, to czasy szczegdlnej erupcji zta, i jesli
gdziekolwiek mogta objawi¢ sie doskonatos¢, to w klasztorach.
Tu wiasnie, a nie na misjach u pogan, jak chciat Ebon, manifesto-
wac sie miaty cuda i znaki z czaséw pierwszych uczniéow Chry-
stusa. W wypadku Ottona dopiero przy jego grobie w opactwie
na Michelsbergu, a zatem - w teologicznym rozumieniu - na
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etapie jego zycia posmiertnego w petni miaty objawi¢ sie jego
zastugi przez uzdrawianie chorych, ale tez trwanie dziet mitosier-
dzia kontynuowanych w odnowionym przez niego klasztornym
kompleksie. Stosownie do tego konceptu zastugi Ottona na polu
misji zostaty umniejszone.

Przedstawiony zostat on jako wspoétpracownik Bolestawa
Krzywoustego, bedacego zasadniczym motorem konwersji
Pomorzan ze wzgledu na ich podbdj, ktérego cel zinterpre-
towany zostat w iscie krucjatowym stylu: albo sie nawrdca,
albo zostang starci na proch. | ten watek zdecydowat sie kon-
tynuowad Herbord w epizodzie szczecinskim, podkreslajac,
ze w obliczu nieugietej postawy starszyzny miasta bronigcej
sie przed porzuceniem poganstwa, Otton zdat sie na polskie-
go wiadce. Ten przez postéw przywotat niepokornych do po-
rzadku i impas w akcji chrystianizacyjnej zostat przetamany.
W tym ujeciu nie ma wiec miejsca na zastugi Domastawa i nie
przypadkiem Herbord mocno zmodyfikowat zwigzany z nim
epizod w poréwnaniu z wersjami poprzednikéw, a zwtaszcza
Ebona. Wspominajac nawrécenie obu mtodziencéw, w ogdle
nie podat imienia ich ojca, a przy tym ukazat go jako pogani-
na, a nie chrzescijanina apostate.

Nawrécenie miodziencéw drugi z michelsberskich autoréw
przestawit jako pocieche w obliczu bezowocnosci dziatarh misyj-
nych, a takze zapowiedz przysztego sukcesu. Nie zachwycat sie od
razu ich uroda, ale dopiero ich ,anielskim” pieknem osiggnietym
podczas przygotowania chrzcielnego, po oczyszczeniu z grze-
chow i skutkéw uprawiania batwochwalstwa (to odejscie od wer-
sji z Vita Prieflingensis koresponduje z wspomniang Herbordowa
oceng kondycji $wiata i ludzkosci, pograzonych w ztu). Obaj bracia
mieli nastepnie zosta¢ skutecznymi ewangelizatorami swoich ro-
wiesnikéw, w ramach argumentacji pokazujac prezenty otrzyma-
ne od Ottona i podkreslajac jego dobro¢ i dobroczynnos¢.
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W tej narracji niemata role odgrywa tez matka chtopcoéw, kryp-
tochrzescijanka. Widzac biate szaty synéw otrzymane po chrzcie, a
takze ich duchowa odmiane, przyby¢ miata do Ottona i wychwa-
la¢ Chrystusa, ze spefnito sie pragnienie jej serca. Biskup skierowat
do niej ,stowa umocnienia’, dodajagc w prezencie ptaszcz, a osta-
tecznie na jej prosbe nawrdcit jej domownikéw, co istotne, pod
nieobecnos¢ meza. Ten bowiem po powrocie do domu, na wies¢
o konwersji najblizszych, z bélu chciat umrze¢, ale madra zona
znalazta ratunek. Ku pociesze zaprosita mu na biesiade krewnych
i przyjaciot, a sama podjeta modty w jego intencji, sktadajac przy
tym $luby. Zabiegi te przyniosty skutek i pod wptywem perswazji
otoczenia matzonek okazat przychylnos¢ chrzescijanstwu.

Nie ma w tym literackim obrazie ani mowy o jego przemianie
z prze$ladowcy w wyznawce chrystianizmu na nowotestamen-
towy wzér Szawta, ani tez $ladu zaangazowania na polu misji na
wzor symbolicznego,,nosorozca”. Nie odpowiada wiec kreacja tej
postaci w dziele Herborda opisanemu przez Ebona Domastawo-
wi. Co wiecej, osobe o podobnym imieniu, Domistaw, umiescit
pierwszy z wymienionych w innym epizodzie, przedstawiajac
go jako chrzedcijanina, wspomozyciela misjonarzy w wodnej
drodze z Kamienia do Wolina. Dlatego nasuwa sie wniosek, iz
Herbord celowo zmienit w swej opowiesci tozsamos¢ znanego
z dziet poprzednikéw Domastawa, by zatrze¢ znaczenie przy-
znane mu koncepcji poprzednika, a ostatecznie uwydatnic role
Krzywoustego. Sukces misji w Szczecinie zadecydowat w tym
ujeciu o powodzeniu catej wyprawy z lat 1124-1125, a ostatecz-
nie nawet o konwersji ksiestwa Warcistawa I.

W koncepcji Herborda bowiem juz ta podréz przesadzita o
powstaniu pomorskiego Kosciota, co stanowito polemike z po-
gladem Ebona dowartosciowujacym pod tym wzgledem wy-
darzenia z 1128 roku. Toczona na gruncie literatury dyskusja zy-
wociarzy $w. Ottona nad metodg misji w konkretnym osrodku
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oraz uwydatnienie w zwigzku z tym zagadnieniem pozytku z
aktywnosci poszczegodlnych jednostek w sferze wiadzy i spotecz-
nych autorytetéw wpisuje sie zatem w szerszy krag debaty nad
historycznym kontekstem konwersji Pomorzan i oceng charak-
teru Swietosci ich ewangelizatora. Odmienne cele programowe
stawiane utworom pozwolity zatem uwydatni¢ w odniesieniu do
tej samej materii zdarzen rozmaitos¢ koncepcji misjologicznych.

V. Wnioski konncowe

Klucz do chrystianizacji Stowian w X/XI wieku w Polsce i
na Rusi stanowito nawrdcenie wtadcy i podjecie przez niego
wysitku wdrazania poddanych w praktykowanie nowej religii.
Lojalnos¢ wobec rzadzacego wyrazata sie wiec przez przyje-
cie jego religii, a niepostuszenstwo w tej mierze byto surowo
karane. O dobrowolnosci konwersji w wymiarze ogétu podda-
nych trudno méwi¢ w tym wypadku ze wzgledu na specyfike
ustrojowa tych panstwowosci. Wtadca brat na siebie odpowie-
dzialnos¢ za zbawienie poddanych, ale tez za nich decydowat
w kwestii religii. Warto natomiast podkresli¢, ze ani Mieszko |,
ani Wtodzimierz nie zostali ukazani w zrédtach jako chrzczeni
pod przymusem. Pierwszego przekona¢ miata dobro¢ zony,
drugiego pociagnac piekno liturgii.

Bardziej ztozony obraz konwersji Stowian wytania sie z bo-
gatych treSciowo opiséw nawracania Pomorzan zachodnich
z Xl wieku. Sam chrzest ich wtadcy, Warcistawa |, nie przyniost
bowiem konwersji kraju. Jego wrota dla chrystianizmu otwo-
rzyt dopiero polski podbdj. Nowa religia stata sie dla Pomorzan
azylem przed dalszym ich wyniszczaniem jako pogan, ale sama
kleska militarna zyskata tez wymiar kompromitacji kultu rodzi-
mych béstw jako nieskutecznego dla ocalenia ich czcicieli. Polski
podbdj w tym rozumieniu oznaczat wkroczenie dotad obcego
Boga w zycie nadbattyckich spotecznosci i oddawanie mu odtad



Jak nawrécié i ochrzcié¢ Stowianina?
O praktyce misji w przekazach z XI i XII wieku 39

czci stato sie naturalng konsekwencjg dramatycznych zdarzen i
zaistniatego w ich wyniku porzadku politycznego.

Jednakze wyboér chrzescijaristwa przez Stowian nadmor-
skich ostatecznie dokonat sie pod wptywem dziatan misyj-
nych Ottona z Bambergu, w ktérych istotg byto doprowadze-
nie do decyzji o przyjeciu chrztu z pobudek pozytywnych,
najlepiej bez udziatu przymusu. O sukcesie ewangelizacji
decydowato zatem doprowadzanie do decyzji o porzuceniu
poganstwa na zasadzie uznania wyzszosci nad nim chrze-
$cijanstwa. Duze znaczenie w tej mierze miaty polityczne
korzysci w wypadku decyzji na poziomie wiecu, ale w wal-
ce o ,rzad dusz” newralgiczne znaczenie miato dotarcie do
umystéw poszczegdélnych oséb, a zwtaszcza przedstawicieli
elit. Ich autorytet sprzyja¢ miat wytrwaniu ogétu w chrystia-
nizmie (zwtaszcza ze nie wszyscy cztonkowie nawracanych
spotecznosci wedle narracji o Ottonie dali sie nawrdécic i za-
checali tez pozostatych do odstepstwa).

Indywidualna konwersja uwienczona chrztem byfa wiec
na Pomorzu Zachodnim kluczem do sukcesu chrystianizacji
na skale masowa. W ten sposéb budowano nowe wspdlnoty
koscielne (,proto-parafie”) w poszczegolnych osrodkach. W do-
cieraniu do ,dusz” wazne byty nie tylko stowa, ale takze pozy-
skiwanie przychylnosci dla nowej wiary przez dobroczynnos¢,
prezenty, piekno. To faczy Pomorzan z postami z Rusi za Wtodzi-
mierza, przekonanymi do chrzescijanstwa przez zachwyt bizan-
tynskimi nabozenstwami i darami od cesarza. Z drugiej strony
podkresli¢ nalezy znaczenie wiezi miedzyosobowych w dopro-
wadzaniu do przyjecia wiary w Chrystusa. Atrakcyjny przyktad
w tej mierze stanowi realizacja w oméwionych przekazach osa-
dzonego juz w kulturowych poktadach antyku toposu mulier
suadens, ,niewiasty przekonujacej” czy ,namawiajacej” do tego
wyboru. Tak ujete zostaty zony Mieszka i Wtodzimierza w prze-
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kazie Thietmara, a w hagiografii Ottona z Bambergu szczegdlne
miejsce tak wykreowanym postaciom zapewnit Herbord.

Post scriptum

W dyskusji po wygtoszeniu tego referatu wyptynat przede
wszystkim problem znaczenia kobiet w konwersji wiadcéw. Pa-
dto pytanie, jak Kosciét odnosit sie do oddawania chrzescijanek
poganom za maz i czy byty jakie$ przepisy regulujace te proble-
my, a czotowymi przyktadami staty sie sw. Klotylda oraz Dobrawa.
Zgtositem woéwczas postulat kwerendy w zakresie historii prawa
kanonicznego, natomiast w odniesieniu do prowadzonych prze-
ze mnie badan, poprzestajgc (m.in. na przyktadzie opowiesci
Thietmara o Dobrawie i Mieszku) na stwierdzeniu, ze liczyto sie
przede wszystkim w takich sytuacjach samo zaistnienie zwigzku
przypieczetowanego zaslubinami i utrwalonego przez wspélnote
zycia. W tej sytuacji nawet btogostawienstwo kaptana w kosciele
nie byto niezbedne. Co istotne, zawieranych wedtug rodzimego
obyczaju matzenstw do Xll wieku w Polsce nie kwestionowano, za
Cczym przemawia uznawanie legalnosci potomstwa.

W komentarzu do tego stanowiska, koriczacym zresztg konfe-
rencyjna dyskusje, padto stwierdzenie, ze omawianego problemu
do Xl wieku, zanim uksztattowata sie doktryna o sakramentalnym
charakterze matzenstwa, nie dostrzegano. Poprzestanie na takiej
propozycji rozwigzania problemu bytoby jednak btedem, zwtasz-
cza gdy weZmie sie pod uwage perspektywe kilku wiekdéw, ktére
objeto postawione pytanie. Abstrahujac od postulatu ewentual-
nej kwerendy w koscielnych kanonach mogacej da¢ obraz proble-
mu w perspektywie prawnej, warto zwréci¢ uwage, iz zagadnienie
pogansko-chrzescijanskich zwigzkdéw matzeriskich nurtowato my-
Slicieli koscielnych juz pierwszego stulecia n.e.

Okazje do tego namystu stwarzaly zwlaszcza sytuacje, gdy
nawracafa sie jedna strona juz istniejacego zwiazku. Wéwczas Sw.
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Pawet dawat mozliwos¢ uznania, ze Slubowanie maizenskie prze-
staje obowigzywac osobe nawrdécong na chrystianizm, jesli stro-
na niewierzaca zdecydowata sie odejs¢ (w dalszej refleksji kano-
nicznej ukuto na tej postawie tzw. przywilej Pawtowy; por. | List
do Koryntian 7, 10-15), ale zarazem tenze Apostot zalecat w miare
mozliwosci pozostanie w zawartym zwigzku po to, by uswiecac
wspétmatzonka. Podobng postawe — cho¢ w innym kontekscie
genezy matzenstwa — stawiat za wzorzec Thietmar, przypomnijmy,
przywotujac jako przyktad postepowanie Dobrawy. Warto wiec
zgtebiac postawiony podczas dyskusji w goscinnym Ladzie pro-
blem nie tylko w wymiarze historii prawa, ale tez dziejéw teologii,
a w zwigzku z nimi mysli i praktyki misjologicznej.
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Ryszard Grzesik

JAK SWIETY WOJCIECH
BALWANY POGANSKIE PALIL
1CO ZTEGO WYNIKLO?

Widzowie sympatycznego serialu Telewizji Polskiej ,Ojciec
Mateusz” ogladajac 20 maja 2010 roku 41. odcinek natkneli sie
na naukowca, ktéry byt o krok od dokonania wielkiego odkry-
cia. Mianowicie ustalit, ze Sw. Wojciech nie zginat w Prusach, lecz
zmart pod Pragg, a w Prusach miat zging¢ ktos inny. Niestety, nie
poznalismy blizej szczegotéw ,odkrycia’, bo naukowiec zostat
zamordowany. Caty czas myslelismy, ze dokonato tego ,lobby
gnieznienskie’, nie chcace dopusci¢ do publikacji przemyslen
zamordowanego. Na szczescie rezolutny ksigdz z Sandomierza
odkryt, ze morderstwa dokonat zazdrosny narzeczony mitodej
pani doktor, ktéra wdata sie w romans z profesorem. Czyli byto to
zabojstwo w afekcie, ale nie naukowym’.

Jako historyk patrzytem na te scene z pewnym niedowie-
rzaniem i rozbawieniem. Nie rozumiem (co wiedza zapewne
autorzy scenariusza), jaka role w poszukiwaniach prawdy o
przetomie i ll milenium miaty spetnia¢ gnieznienskie ksiegi pa-
rafialne, wprowadzone do administracji koscielnej po Soborze
Trydenckim, a zatem pod koniec XVI wieku. Byta tez mowa o
jakim$ zywocie $wietych z XV wieku, ktéry co$ tam namieszat.

1 Odcinek 41. Ill. serii serialu noszacy tytut,Zbrodnia w bibliotece’, wyemito-
wany przez TVP 1 w czwartek, 20 maja 2010 o godz. 20%.
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Ale wiadomo, ze historyk do takiego zrédta by nie siegnat, gdy
mowa o postaci, ktérg bada. Natomiast gdyby badat jego kult
czy zmiany w postrzeganiu tej osoby w ciggu wiekéw, uznatby
to zrédto za bardzo cenne?.

Jak to zatem ze $w. Wojciechem byto? Opusé¢my juz teraz me-
andry serialowej narracji i przypatrzmy sie rzeczywistej wiedzy o
tym niezwyktym Czechu. Tak, bo pewnie nie kazdy w Polsce wie, ze
$w. Wojciech, patron Polski, byt Czechem. Pochodzit on z rodu lo-
kalnych ksigzat plemiennych, stojagcych na czele Zliczan, majacych
swa siedzibe w Koufimi oraz Libicach. W tych ostatnich w 956 roku
przyszedt na $wiat w rodzinie ksiecia Stawnika i Strzezystawy Woj-
ciech. Jego imie wskazuje, ze przez rodzicéw miat by¢ przeznaczony
do kariery Swieckiej. Miat by¢ dobrym dowddca wojskowym, pocie-
szycielem wojska, jak skrupulatnie wyjasnili to hagiografowie. Jego
rodzina zajmowata zresztg wysokie szczeble w dwczesnej hierarchii
spotecznej. Z pewnych faktéw mozemy wnioskowa¢, ze byt spo-
krewniony zaréwno z rzadzacymi Czechami Przemyslidami, jak i z
dynastig niemieckich cesarzy, Ludolfingami.

Jednak ostatecznie Wojciech zostat przeznaczony do kariery
duchownej. Podobno we wczesnym dziecinstwie bardzo ciezko za-
chorowat i jego rodzice slubowali, ze jesli wyzdrowieje, bedzie stu-
zy¢ Bogu. Kariera duchownego w owym czasie faczyta sie z nauka
czytania i pisania oraz przyswajaniem wiedzy ksigzkowej, uznawa-
nej za niepotrzebna w przypadku innych profesji. Wojciech pobierat
najpierw nauki w domu, a potem wystany zostat do stynnej szkoty
przykatedralnej w Magdeburgu, ktéra — cho¢ swiezo zatozona - cie-
szyfa sie juz mirem. Nauczycielem Wojciecha zostat mistrz Oktryk,
ceniony jako renomowany filozof. Po zakonczeniu nauki mtody

2 Jaksie zorientowatem z tresci filmu, autorzy scenariusza mogli mie¢ na mysli
popularne w Europie Srodkowej dopetnienie Ztotej Legendy Jakuba de Vo-
ragine, zawierajace zywoty lokalnych Swietych, pominiete przez uczonego
dominikanina. Po wynalezieniu druku byly one czesto drukowane.
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duchowny wrdcit do Pragi. Osobe jego stanu czekaty dwa modele
kariery, zazebiajace sie zresztg i nie wykluczajace. Najczestsza byta
stuzba na dworze koscielnego dostojnika i przyuczanie do kariery
w hierarchii. Taka osoba mogta zosta¢ bogato uposazonym kano-
nikiem, w perspektywie biskupem, czesto dysponujagcym wiadza
nie tylko duchowa, ale i Swiecka. W przypadku dobrych stosunkéw
z cesarzem (a takowe przeciez Wojciech posiadat) mozna byto na-
wet mysle¢ o zajeciu Stolicy Apostolskiej. Lecz jesli ktos wykazywat
zamitowania intelektualne czy cho¢by niecheé¢ do czynnosci admi-
nistracyjnych i pociag do kontemplacji, mégt wybrac inng droge,
cho¢ sprawowanie obowiazkéw biskupich z nig nie kolidowato, jak
pokazuje przypadek choc¢by Gerberta de Aurillac, wielkiego filozofa,
znanego bardziej jako papiez Sylwester Il. Jesli jednak ktos rzeczywi-
$cie chciat uciec od $wiata, zatopic¢ sie w modlitwie i kontemplacji,
wybierat zycie zakonnika. W poprzek tych modeli stata jeszcze jed-
na mozliwos¢, chetnie wybierana przez biskupéw, ksiezy swieckich
i zakonnikéw. Byt to wyjazd na misje.

Idzcie wiec i nauczajcie wszystkie narody... (Mt. 28, 19) - to
ostatnie stowa Chrystusa skierowane do apostotéw po Zmar-
twychwstaniu wedtug ewangelisty Mateusza. Kolejne pokole-
nia chrzescijan byly im wierne sprawiajac, ze chrzescijaristwo
stato sie religia misyjng. Wyjazd na misje bywat ukoronowa-
niem dobrego, chrzescijanskiego zycia. Najczesciej w tych cza-
sach wigzat sie on z niebezpieczenstwem utraty zycia, a zatem
poniesienia meczenstwa za wiare. Ale taki koniec zycia opro-
mieniat osobe misjonarza. Wierzono, ze meczehstwo jest naj-
doskonalszym Swiadectwem chrzescijanstwa zapewniajacym
od razu oczyszczenie z zyciowych grzechéw i miejsce w raju. W
natchnionej wizji $w. Jana noszga oni biate szaty, bo optukali swe
szaty i w krwi Baranka je wybielili (Ap. 7, 14). Nic tez dziwnego,
ze w czasach, o ktérych méwimy, meczenistwo na misjach byto
marzeniem wielu poboznych chrzescijan.
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Wojciech zakosztowat kazdej z przedstawionych trzech drég
ascezy chrzescijanskiej. Jego poczatkowe lata to przebywanie
na dworze biskupa praskiego. Dzis bysmy go okreslili ,ztotym
miodziencem” — jego postepowanie niczym nie réznito sie od
zachowania miodych ludzi z jego sfery. Nie znamy szczegdtow,
ale mozna sobie wyobrazi¢ uczty, polowania, kto wie, czy nie
trafiaty sie kobiety. Wysoko postawiony mtodzian wiedziat, ze w
przysztosci bedzie biskupem i ze juz nalezy do elity swego kraju.
Lecz ten moment nadszedt szybciej, niz ktokolwiek mogt przy-
puszczad. Biskup Dytmar niespodziewanie rozstat sie z zyciem, a
jego Smier¢ byta straszna. Konajacego dreczyty wyrzuty sumie-
nia za zte, zmarnowane zycie. Dla Wojciecha, jego nastepcy, byt
to wstrzas. Nagle uswiadomit sobie, Ze zycie, jakie widdt, nie ma
nic wspolnego z ideatami chrzescijanstwa. Jako biskup zmienit
sie nie do poznania, prébujac wciela¢ w zycie asceze chrzesci-
janska. Ujmowat sie za biednymi i przesladowanymi, wspierat ich
materialnie, rezygnowat z wygéd. Coraz bardziej razit go tryb zy-
cia Czechéw, w ktérych zwyczajach mimo stu lat chrystianizacji
utrzymywaly sie liczne przezytki poganstwa. W tym zreszta Czesi
nie réznili sie niczym od innych mieszkaricéw Europy.

Administrowanie diecezja, polityka i narastajacy konflikt o
wtadze miedzy Przemyslidami a Stawnikowicami sktonity biskupa
do podjecia pielgrzymki do Ziemi Swietej. Po drodze zatrzymat
sie na Monte Cassino, matce zachodniego monastycyzmu. Byt to
klasztor zatozony przez $w. Benedykta z Nursji, twdrce reguty be-
nedyktynskiej. Tu zasmakowat w zyciu klasztornym. Nie godzac
sie na wykorzystywanie przez zakonnikéw montekasynskich
jego godnosci biskupiej zbiegt do pustelni sw. Nila, greckiego
eremity zyjacego na wzér Ojcow Pustyni na gruntach klasztor-
nych, a nastepnie z jego polecenia do klasztoru $w. Bonifacego i
Aleksego na rzymskim Awentynie. Za zgodg papieza, konieczng
w takich przypadkach, ztozyt Sluby zakonne i stat sie mnichem,
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celujagcym w pokorze i samoponizaniu. Byt zatrudniany do naj-
gorszych prac, niegodnych ludzi jego pochodzenia, jak noszenie
wody do kuchni czy ustugiwanie w refektarzu. Nie byt w tym zbyt
dobry. Raz sie zdarzyto, ze niést amfore z winem i poslizgnat sie
na posadzce. Za cud i dowdd jego doskonatosci chrzescijanskiej
uznano fakt, ze dzban sie nie rozbit i wino sie nie rozlato. Scene
te po blisko 200 latach uwieczniono na jednej z kwater stynnych
Drzwi Gnieznienskich, poswieconych zyciu tego Swietego.

Stopniowo wzrastat autorytet Wojciecha we wspdlnocie
awentynskiej. A nie byt to zwykty klasztor. Lezat on obok patacu
cesarskiego i cieszyt sie opiekg Ottona lll, niezwyktego miode-
go cesarza, marzacego o wskrzeszeniu uniwersalnego cesarstwa
rzymskiego, obejmujacego caty chrzescijariska Europe i wspot-
pracujgcego ze wschodnig czescig imperium rzymskiego, ktéra
my okreslamy mianem Bizancjum. Dialog tacifisko-grecki toczyt
sie w Rzymie, a jednym z jego centréw byt witasnie klasztor na
Awentynie oraz pobliski klasztor bazylianski sw. Saby. Miedzy
obydwoma czesciami chrzescijanstwa narastaty spory i nieporo-
zumienia, dotyczace przede wszystkim zwyczajéw koscielnych,
ale rowniez i doktryny. Juz wkrétce miaty one doprowadzi¢ do
Wielkiej Schizmy, ktéra do dzis nie zostata przezwyciezona. Row-
nolegle prébowano powréci¢ do ducha ewangelii, reformujac
monastycyzm benedyktynski i szukajac ostrzejszych drég asce-
zy. Z tych poszukiwan wyrést w X wieku ruch cluniacki, na po-
czatku Xl wieku kamedulski, a pod koniec tego stulecia cysterski.

Wojciech dobrze sie czut w tym srodowisku, brat udziat w
dysputach teologicznych i zdobyt sobie wielki autorytet wsréd
braci. Jednak byt biskupem i w mysl prawa kanonicznego mu-
siat wréci¢ do swojej diecezji. Prawdopodobnie doszto do jakiej$
ugody miedzy zwasnionymi rodami, ktéra mu ten powrét umoz-
liwita. Nie bez znaczenia byt tez nacisk zwierzchnika Wojciecha,
arcybiskupa mogunckiego Willigisa.
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W Pradze Wojciech spedzit dwa lata. RozdZzwieki miedzy nim
a wtadca Pragi oraz postepujgce niezrozumienie jego ideatéw re-
ligijnych spowodowaty ponowne opuszczenie przez niego die-
cezji. Miat juz dokad wracad. Wspdlnota awentynska czekata na
niego z utesknieniem. Droge do Czech zamkneta mu w dodatku
tragedia libicka, kiedy to siepacze Bolestawa Il wymordowali pod
koniec wrze$nia 995 roku wszystkich przebywajacych w Libicach
cztonkéw rodu sw. Wojciecha. Ale nie dane mu byto cieszy¢ sie
klasztornym spokojem. Willigis postawit go przed alternatywa,
albo wraca do Pragi, albo udaje sie na misje do pogan.

W ten sposéb zaczat sie trzeci etap chrzescijaniskiej drogi
Wojciecha. Wedtug najstarszego, Zywotu’, spisanego na Awenty-
nie wnet po jego $mierci, przyszly Swiety udat sie na pielgrzymke
po Francji, potem przebywat na dworze Ottona lll, by w koricu, w
pierwszych miesigcach 997 roku przyby¢ do Polski. Ale sg pewne
przestanki, by przypuszcza¢, ze moze po drodze Wojciech trafit
nie do Polski, ale na Wegry, ktére mogty by¢ terenem jego dzia-
talnosci misyjnej. Kraj ten byt juz chrzescijanski od ponad 20 lat,
ale w przeciwienstwie do Polski nie posiadat wiasnego tacinskie-
go biskupa misyjnego. Na jego terytorium rozkwitato za to misyj-
ne biskupstwo podlegte Patriarchatowi Konstantynopolitanskie-
mu, ktére obejmowato jednak tylko Banat i czes¢ Siedmiogrodu.
Reszta terenéw czekata na misjonarzy.

O tym, ze Wojciech przebywat na Wegrzech, wiemy z kilku
zrédet, poczawszy od ,Zywota II” pidra innego wielkiego misjo-
narza, Brunona z Kwerfurtu, wiernie podazajacego przez zycie
sladami Wojciecha. Opis meczenstwa sw. Wojciecha, zachowa-
ny w kodeksie z Tegernsee, wspomina o zboczeniu do Polski z
drogi z Saksonii do Prus, gdzie zatozyt klasztor Mestris. Wiele
0s6b w tej tajemniczej nazwie widzi nasz wielkopolski Miedzy-
rzecz, gdzie istnienie klasztoru poswiadczone jest w 1005 roku.
Jednak cze$¢ oséb dostrzega w tej nazwie znieksztatcong na-
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zwe Mons ferreus, czyli Zelazna Géra, jak okre$lano drugi pod
wzgledem starszenstwa klasztor na Wegrzech, w potozonym w
potudniowej czesci kraju Pécsvaradzie. Zwilaszcza, ze ,Pasja” na
jego czele stawia opata Astryka, po6zniejszego arcybiskupa Sob-
botina. A skadinagd wiemy, ze Astryk znany tez pod zakonnym
imieniem Anastazego stat na czele klasztoru pécsvaradzkiego,
a pozniej zostat dtugoletnim arcybiskupem ostrzyhomskim. Jak
podaje dalej,Pasja’, z,Polski” (czy raczej Panonii) Wojciech udat
sie do Prus chytkiem, jakby uciekajac.

Wydaje mi sie, ze to Wegry miaty by¢ jego docelowym kra-
jem. Misjonarz mégt otrzymacd zadanie zorganizowania regular-
nej organizacji Kosciota wegierskiego. Stad bierze sie zatozenie
przez niego klasztoru. Musimy by¢ $wiadomi, co to oznaczato.
Wojciech jako duchowny dawat przyzwolenie na powstanie
wspolnoty mniszej. Uposazenie, zgoda na wybudowanie budyn-
kow oraz pomoc przy tym nalezata do panujgcego, ktérym byt
ksigze Gejza. Zachowat sie sfatszowany dokument Stefana |, rze-
komo z 1015 roku, datowany raczej na schytek jego zycia (okoto
1038), w ktérym Stefan opisuje uposazenie i przywileje klaszto-
ru, nie wspominajac oczywiscie o Wojciechu, lecz wspominajac
opata Astryka. Jest to zrozumiate, gdyz Wojciech uczestniczyt
tylko w najbardziej poczatkowym etapie powstawania nowej
wspolnoty, potem zas musiat opusci¢ Wegry, na ktérych zostali
jego uczniowie.

Tradycja wegierska zanotowana w hagiografii kréla Stefana
odnotowata, ze Wojciech miat go ochrzci¢. Jest to nieprawdopo-
dobne; syn Gejzy Waik byt juz ochrzczony w dziecinstwie. Nato-
miast Wojciech musiat mu udzieli¢ sakramentu bierzmowania,
a takze mogt zaposredniczy¢ jego matzenstwo z Gizelg, siostrg
ksiecia bawarskiego i przysztego kréla i cesarza niemieckiego
Henryka. Wojciech wywart wielkie wrazenie na Stefanie, podob-
nie jak na jego réwnolatku Ottonie Ill. Niewykluczone, ze kilka
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Sw. Wojciech u Bolestawa Chrobrego.
Scena z drzwi gnieznieniskich z XII wieku.
Fot. P. Namiota

dni spedzonych z biskupem praskim zmienito zycie Stefanai uto-
rowato mu droge na ottarze jako patrona Wegier.

Céz wiec mogto spowodowac, ze Wojciech chytkiem udat
sie do Prus? Wydaje mi sie, ze odpowiedz na to pytanie przy-
nosi polska legenda znana jako Tempore illo, pochodzaca z
przetomu Xl i XIll wieku. Ona réwniez wie o pobycie Swietego
na Wegrzech, ale opisuje tylko pewne wydarzenie, ktére tam
zaszto. Otdz w stolicy tego panstwa (nie wiem, czy hagiograf
miat na mysli Ostrzyhom, czy Biatogréd Krélewski) stat bat-
wan poganski, z ktérego przemawiaty demony. W niedziele w
dzien targowy zebrato sie wokét stupa wielu ludzi. Wojciech
nie przestraszyt sie demondw, podszedt do stupa i go spalit,
po czym opuscit Wegry udajac sie do Rzymu. Jedli powigze-
my ten przekaz z opisem ,Pasji z Tegernsee”, perypetie bisku-
pa praskiego na Wegrzech stajg sie jasne. Przypuszczalnie w
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pierwszych dniach pobytu, obok zaktadania klasztoru i roz-
moéw z mtodym nastepca tronu, Wojciech z przerazeniem
odkryt, ze kraj jest kompletnie poganski. Zdjety oburzeniem
spalit poganskiego batwana. Mozna sobie tylko wyobrazi¢, jak
na to $wietokradztwo zareagowali Madziarzy, pewnie tacznie
z ksieciem Gejza i jego zona Sarolta, Biata Kneginia. Chyba
nie dziwi, ze niedoszty misjonarz i biskup wegierski chytkiem
uciekat na poétnoc, do kraju, ktéry juz znat.

Tym krajem byta Polska. Wojciech i Bolestaw Chrobry byli naj-
pewniej spokrewnieni ze sobg przez matke Chrobrego, Przemy-
slidéwne Dobrawe. Wiemy tez, ze jeszcze Mieszko | przed swa
$miercig w 992 roku przytaczyt do Polski Slask, a zatem czes¢
Wojciechowej diecezji. Przynajmniej w czasie swojego drugiego
okresu pobytu w Pradze musiat Wojciech utrzymywac kontakty z
Chrobrym. W Polsce wreszcie schronit sie jego brat Sobibér, po-
pierany przez Chrobrego przeciwko wiadcom Pragi.

Jak wspomniatem, Polska miata biskupa misyjnego, ktérym
w czasach Wojciecha byt Unger. Pozostawato zatem udanie sie
na misje zagranice. Do wyboru miat nasz misjonarz badz Potabie,
badz Prusy. Jak wiemy, za namowa Chrobrego wybrat te ostatnie.

| ostatnie pytanie: jak takie misje postrzegali sami zainte-
resowani? Odpowiedz juz poznali$my. Dla Wegréw spalenie
bozka byto niewyobrazalng katastrofg na skale kosmiczna.
Byto to bowiem drzewo zycia, podtrzymujace sklepienie nie-
bieskie i tagczace rézne strefy swiata: zewnetrzna, srodkowa,
gdzie mieszkaja ludzie, i wewnetrzna, kraine umartych. Czyn
Wojciecha byt unicestwieniem ich Swiata. Zreszta, oddaj-
my gtos Prusom, ktérzy tak ttumaczyli opér wobec przyjecia
chrzescijanstwa: Z powodu takich ludzi - méwiq - ziemia nasza
nie wyda plondw, drzewa nie bedq owocowad, nowe zwierzeta
przestang sie rodzié, stare zging. Porzucenie starej wiary zabu-
rzy porzadek swiata. Chyba lepiej teraz rozumiemy, dlaczego



Jak swigty Wojciech batwany pogariskie palit i co z tego wynikto? 53

Meczeriska smierc sw. Wojciecha w Prusach.
Scena z drzwi gnieznieriskich z XII wieku.
Fot. P. Namiota

misjonarze chrzescijanscy nie byli witani z otwartymi rekami,
a nieraz tracili zycie. Dla pogan byt to akt samoobrony. Przy
tym, jak zauwaza Karol Modzelewski, ich op6r nie byt bynaj-
mniej sprzeciwem wobec Boga chrzescijanskiego, ktérego
bardzo chetnie przyjmowali do swojego panteonu. Nie mie-
Scito im sie w gtowie jednak porzucenie dotychczasowych
bogdéw. Anegdotycznie opisata to legenda Tempore illo, we-
dtug ktorej Wojciech na wiecu u ksiecia pomorskiego zostat
poproszony, by sam sie pozwolit czci¢ jako bdg. Nawet jesli
przyjmiemy, ze takiego wiecu nigdy nie byto, co dobitnie pod-
kreéla Btazej Sliwinski, przyzna¢ nalezy, ze hagiograf dobrze
znat mentalnos¢ pogan, by¢ moze z wtasnej praktyki.

C6z zatem wynikto ze spalenia przez sw. Wojciecha pogan-
skiego batwana? By¢ moze fakt, ze zamiast misjonarzem We-
gier stat sie misjonarzem Prus. Jego szybka smier¢ odbita sie
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szerokim echem w catej Europie. Wiemy przeciez, ze nalezat do
elity 6wczesnego kontynentu, éwczesnej chrzescijanskiej Lati-
nitatis. Byto oczywiste, ze wnet zostanie wyniesiony na ottarze
po przeprowadzeniu nowo wprowadzonej procedury kanoni-
zacyjnej. | tu naleza sie stowa uznania dla wtadcy Polski, Bole-
stawa Chrobrego, ktéry w smierci Meczennika dostrzegt szanse
na podniesienie rangi swojego wiadztwa. Wykupit od Pruséw
ciato i ztozyt je w prowizorycznej kaplicy w Gnieznie. Trzy lata
pézniej Polska miata juz swojg regularna organizacje koscielna
ze stolicg w Gnieznie, wybudowang na relikwiach $w. Wojcie-
cha. Biskup praski stat sie patronem Polski i do dzi$ z naszym
krajem jest kojarzony. Odtad pierwociny polskiego chrzescijan-
stwa wigzano z dziatalnoscia $w. Wojciecha, i nie powstrzyma-
to tego nawet wykradzenie czesci jego relikwii przez czeskie-
go ksiecia Brzetystawa | w trakcie rujnujgcego najazdu w 1038
roku. A swojg drogg Czechom nie udato sie przenies¢ stolicy
$w. Wojciecha do Pragi i na whasne arcybiskupstwo czekali do
1346 roku. Natomiast Wegry sg — obok Polski - drugim krajem,
gdzie rozwijat sie zywy kult $w. Wojciecha. Podobnie jak Pol-
ska otrzymaty swojg prowincje koscielng. Co ciekawe, katedra
ostrzyhomska nosita identyczne wezwanie, co katedra gniez-
nienska: Najswietszej Maryi Panny i $w. Wojciecha. W Kosciele
wegierskim, podobnie jak w polskim, duza role odegrali jego
uczniowie. Jednak w ciggu XI wieku kult ten mocno ostabt i zo-
stat zastgpiony przez kult jego duchowego ucznia, $w. Stefana,
patrona Korony Wegierskiej.

Widzimy, ze Wojciech Stawnikowic byt cztowiekiem o para-
doksalnym zyciorysie, ktory znalazt spoczynek w niezupetnie
obcej sobie polskiej ziemi, a przyczynit sie bezposrednio czy
raczej posrednio - juz po swojej $mierci, do rozwoju Kosciota
w Europie Srodkowej rozumianej jako wschodnia cze$¢ Europy
Zachodniej, tacinskie;j.
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Koniec lat 90. XX wieku przynidst liczne publikacje poswie-
cone $w. Wojciechowi i jego czasom, wydane (czesto jako plon
konferencji) z okazji milenium meczenstwa Patrona Polski. Pod-
stawowaq bibliografig zbierajaca ,Adalbertiana” jest: Aleksandra
Witkowska OSU, Joanna Nastalska, Swiety Wojciech. Zycie i kult.
Bibliografia do roku 1999, Lublin 2002. Dorobek dawniejszej hi-
storiografii zebrat w antologii Gerard Labuda: Swiety Wojciech w
polskiej tradycji historiograficznej. Antologia tekstéw, Warszawa
1997. Tu zebrane sg studia m.in. Karola Potkanskiego, ks. Jana
Fijatka, Stanistawa Zakrzewskiego, ks. Henryka Likowskiego, Le-
ona Koczego, Tadeusza Silnickiego, ks. J6zefa Nowackiego oraz
samego autora antologii. Kazdy tekst opatrzony jest postowiem
informujacym o autorze oraz o miejscu danego artykutu w jego
dorobku oraz w dziejach badan nad $w. Wojciechem. Prof. Ge-
rard Labuda jest tez autorem podstawowej biografii $w. Wojcie-
cha: G. Labuda, Swiety Wojciech biskup — meczennik. Patron Polski,
Czech i Wegier, Wroctaw 2000. Osobom zainteresowanym lekturg
hagiografii $w. Wojciecha, czyli podstawowych tekstéw zrédto-
wych, pisanych przez osoby mu wspoétczesne (znajacego go Jana
Kanapariusza, opata klasztoru awentynskiego oraz Brunona z
Kwerfurtu, ktéry cho¢ nie zetknat sie z nim osobiscie, wiernie po-
dazat jego szlakiem, zafascynowany jego osobowoscia) trzeba
poleci¢ dwa zbiory. Pierwszym z nich jest zbior: Pismiennictwo
czaséw Bolestawa Chrobrego, przet. Kazimierz Abgarowicz, wst.
i komentarze Jadwiga Karwasinska, Warszawa 1966, a zawiera:
Zywot I, Zywot Il, oraz wyszte réwniez spod pidra $w. Brunona
Zywot Pieciu Braci meczennikéw i list do kréla niemieckiego Hen-
ryka Il. Nowszym wydaniem opublikowanym w oficynie bene-
dyktynoéw tynieckich, jest: W kregu zywotéw Swietego Wojciecha,
red. naukowa o. Jan Andrzej Spiez OP, Krakéw 1997 (obok obu
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zywotdw znalazta sie tu Pasja z Tegernsee, Tempore illo, fragment
Kroniki Czechéw Kosmasa, Cuda sw. Wojciecha, Homilia utozona
przez Wojciecha oraz Legenda Krystiana o Sw. Wactawie i jego
babce Ludmile, dedykowana przez autora swemu krewniakowi,
biskupowi Wojciechowi. Osoby znajace jezyk czeski powinny
siegna¢ do znakomitej antologii tekstéw w przekfadzie czeskim
z obszernymi komentarzami: Rostislav Novy, Jifi Slama, Jana Za-
chovd, Slavnikovci ve stfedovékém pisemnictvi, Praha 1987.

W swoich uwagach nawiazuje réwniez do ksigzki Karola Mo-
dzelewskiego, Barbarzyriska Europa, Warszawa 2004, w ktorej
zrekonstruowano $wiat poganskich Europejczykéw, znany nam
tylko szczatkowo. Na temat legendy Tempore illo zob. ostatnio
Btazej Sliwinski, Poczqtki Gdariska. Dzieje ziem nad zachodnim
brzegiem Zatoki Gdariskiej w | potowie X wieku, Gdarsk 2009, s.
55-124 polemicznie wobec moich dawnych uwag; por. R. Grze-
sik, Tempore illo - dwunastowieczny polski zywot sw. Wojciecha,
+Rocznik Gdanski’, t. 57, 1997, z. 1, s. 57-74 oraz tegoz, Misja po-
morska sw. Wojciecha w Swietle zywotu ,Tempore illo”,,Studia War-
minskie”, t. 30, 1993, s. 149-157 (tom ukazat sie w 1997 roku). Zob.
tez moje uwagi o wegierskim etapie misji tego Swietego: tegoz,
Wegierski etap misji $w. Wojciecha, w: Swiety Swierad i jego czasy.
Materiaty z sympozjum naukowego w Tropiu 10-11 lipca 1998, red.
ks. Stanistaw Pietrzak, Nowy Sgcz 2001, s. 136-157 i ostatnio pole-
mike z tym stanowiskiem: Tomasz Jurek, Ad Mestris locum. Gdzie
znajdowat sie klasztor zatozony przez sw. Wojciecha?, ,Roczniki Hi-
storyczne”, R. 75, 2009, s. 7-23.



J6zef Dobosz

JAK PIASTOWIE KOSCIOt BUDOWALI?

I. Wprowadzenie

Chrzescijanstwo a w $lad za nim, czy moze réwnoczesnie z
nim, jego formy instytucjonalne pojawity sie na ziemiach znaj-
dujacych sie pod wtadza Piastéw w poczatkach drugiej potowy
X stulecia. Zaréwno chrystianizacja spotecznosci zamieszku-
jacych dziedzine piastowska, jak réwniez uksztattowanie sie i
umocnienie podstawowych struktur Kosciota instytucjonalne-
go byly jednak procesami do$¢ mocno rozciggnietymi w czasie
oraz nie wolnymi od rozmaitych trudnosci i kryzyséw. Mozna
powiedzie¢, ze proces krzewienia religii chrzescijanskiej i bu-
dowy Kosciofa zostat zapoczatkowany decyzja ksiecia Mieszka |
z 966 roku, ale juz znacznie trudniej stwierdzi¢ kiedy oba zjawi-
ska zakonczyly sie. Chrzest wtadcy piastowskiego oraz wspiera-
jacych go w rzadzeniu elit rozpoczat etap chrystianizacji, ktéra
mozemy okresli¢ jako ekstensywna. W krotkim czasie ochrzczo-
no ludnos¢ ziem podlegtych Piastom, cho¢ ten proces bardziej
odnosit sie do elit moznowtadczych niz do ogétu mieszkancow
panstwa polanskiego. Niewatpliwie intensyfikacja nowych zja-
wisk religijnych zalezata od dostepnosci do chrzescijariskich
praktyk, a to uzaleznione byto od liczby kleru i Swiatyn. Przetom
w tym wzgledzie nastapit najpewniej dopiero na przetomie XIl/
Xl wieku, gdy nie tylko utrwalita sie budowana z sukcesami od
1000 roku organizacja diecezjalna, ale pojawito sie nowe ogni-
wo w koscielnych strukturach — okreg archidiakonalny (archi-
diakonalno-prepozyturalny), a w $lad za nim zaczety wyrastac
parafie jako najnizsze ogniwa koscielnej struktury. Trzeba przy-
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ja¢, ze wéwczas zakonczyt sie proces chrystianizacji ekstensyw-
nej, obliczonej na dos$¢ powierzchowne objecie nowa nauka
szerokich rzesz spotecznych, a rozpoczeta sie faza chrystianiza-
¢ji intensywnej, pogtebionej.

Podczas tych ponad dwu wiekdéw, na ziemiach rzadzonych
przez Piastéw przybywato ludnosci, zmieniaty sie granice i re-
alia polityczno-gospodarczo-ustrojowe, a takze wzrastata licz-
ba budowli sakralnych oraz rezydujacych przy nich duchow-
nych. W sprzyjajacych warunkach, pod ostong wiadcy i elit,
chrzesdcijanstwo zakorzenito sie na ziemiach pozostajacych pod
rzadami piastowskiej dynastii. Uksztattowaty sie jego struktu-
ry instytucjonalne w postaci organizacji diecezjalnej, z czasem
rozbudowanej o okregi archidiakonalne, a potem parafialne,
oraz dos¢ liczne klasztory (szczegdlnie od XlI stulecia). Dokonat
sie istotny przetom nie tylko religijny — odejscie od poganstwa
na rzecz chrzescijanstwa - ale takze kulturowy. Pojawity sie sa-
kralne budowle murowane (réwniez monumentalne), tacina
stata sie jezykiem nie tylko liturgii, ale réwniez dyplomacji (listy
i dokumenty) oraz pamieci i tradycji (dziejopisarstwo). W tym
tez czasie zbudowany przez Piastéw Koscidt wrdst w miejsco-
we struktury gospodarczo-spoteczne i stat sie istotng czescia
polskiej monarchii, a takze waznym partnerem i podporg pia-
stowskiej dynastii. Sprébujmy przyjrzec sie, jak za sprawa kilku
pokolen Piastowicow do tego doszto.

ll. Kosciél monarszy (panstwowy) - narodziny i rozwéj do
drugiej potowy XI wieku
1. Otwarcie czyli chrzest i jego konsekwencje
Rozwoj terytorialny panstwa polanskiego u progu drugiej
potowy X wieku sprawit, iz dos¢ niespodziewanie dostato sie ono
na karty historii. Ekspansja ku p6tnoco-zachodowi spowodowa-
ta jego wejscie w orbite polityki potabskiej, posrednio czeskiej,
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Model katedry z czasow wczesnopiastowskich w Poznaniu.
Fragment wystawy ,,Tu powstata Polska”
w Muzeum Archeologicznym w Poznaniu.
Fot. P. Namiota

a przede wszystkim niemieckiej. Dazno$¢ do opanowania Po-
morza ze Szczecinem i Wolinem wywotata konflikt z Wieletami,
ktérych politycznie wspierali czescy Przemyslidzi. Porazka na tej
drodze po opanowaniu w 963 roku Lubusza, przyczynita sie do
zmiany kierunku polityki Mieszka I. Celem stato sie rozbicie soju-
szu czesko-wieleckiego poprzez zadzierzgniecie wiezi politycz-
nych z Przemyslidami, do czego doszto juz w 965 roku. Fakt ten
odnotowano w zrédtach jako przybycie do Polski Dobrawy, corki
wiadcy Czech Bolestawa | Srogiego. Zostata ona zong Mieszka,
a jednoczesnie byla najpewniej gwarantem nowego sojuszu
politycznego. Niezaleznie od wymowy skapych i trudnych do
interpretacji przekazéw zrédtowych, zresztg czesto powstatych
wiele dziesiecioleci po wydarzeniach, w 966 roku Mieszko pod-
jat brzemienng w skutkach i dalekowzroczng decyzje - przyjat,
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jak chce spora cze$¢ kronikarzy za namowa swej chrzescijanskiej
matzonki, chrzest. Wokét tego epokowego postanowienia naro-
dzita sie wielka dyskusja w historiografii, ktorg tutaj nie sposob
zreferowac. Jako jej konstatacja musi nam wystarczy¢ zdanie, ze
historycy ciagle spieraja sie o podstawowe kwestie z tym zwia-
zane, takie jak: motywy i okolicznosci chrztu, jego miejsce, rola
ksigzecej matzonki, a nawet doktadny czas (poza sporem pozo-
staje chyba tylko data roczna).

Dla nas najwazniejsze wydaje sie to, ze w 966 roku pogan-
ski wtadca Polan sam przyjat nowg wiare i pociggnat za sobg w
pierwszej kolejnosci swe najblizsze, a moze nie tylko najblizsze
otoczenie. Czy zdecydowaty o tym wzgledy polityczno-prestizo-
we, wptyw Dobrawy, czy tez stata za tym che¢ zbudowania dla
rodzacego sie organizmu wczesnopanstwowego skuteczniejszej
pfaszczyzny centralizacyjnej, trudno jednoznacznie rozstrzygnac.
Czynnikow zapewne byto wiele. Najistotniejsze jest, ze najpierw
w otoczeniu Dobrawy, a potem po chrzcie Mieszka, przybyta do
kraju nad Wartag pewna grupa duchownych, ktéra rozpoczeta
dzieto chrystianizacyjne. Sam chrzest polanskiego wtadcy doko-
nat sie raczej w ktorej$ z jego gtoéwnych siedzib, cho¢ sugerowa-
no, iz stato sie to gdzie$ zagranica, np. w Pradze czy Ratyzbonie.
Dzisiaj mozemy powiedzie¢, zestawiajgc dociekania historykow
i wyniki prac archeologéw, iz doszto do tego w ,tréjkacie” Gnie-
zno — Ostréw Lednicki — Poznan. Chociaz kazde z tych miejsc ma
wsréd uczonych swych zagorzatych zwolennikéw, wydaje sie jed-
nak, ze Mieszko mégt przyjaé chrzest w Poznaniu. Wskazuja na
to najnowsze odkrycia archeologiczne na poznanskim Ostrowie
Tumskim — datowany na poczatek drugiej potowy X wieku zespo6t
sakralno-patacowy, wskazywany jako siedziba Dobrawy i Mieszka.
Zwazywszy na ciagle jeszcze czynna w Gnieznie pogariska swig-
tynie oraz niejednoznacznos¢ interpretacyjng wokét najstarszych
reliktéw architektury sakralno-patacowej na Ostrowie Lednickim,
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mozna zatozy¢, ze polanski ksigze na miejsce pobytu wybrat dla
swej chrzescijanskiej matzonki wiasnie Poznan. Tutaj tez powsta-
ty pierwsze obiekty architektury sakralnej oraz odbyt sie chrzest
ksiecia i jego bezposredniego politycznego zaplecza, a takze po
jakims$ czasie rozpoczeto budowe pierwsze polskiej katedry.

Lata 965-966 to zatem poczatek sekwencji wydarzen, ktére
doprowadzity do chrystianizacji poddanych dynastii piastow-
skiej, a co za tym idzie do zbudowania struktur koscielnych (z
czasem z petna hierarchia) i wprzegniecia ich w system éwcze-
snego panstwa. Przyniosto to rozmaite konsekwencje, na czele
z wejsciem miodego poddwczas panstwa piastowskiego w or-
bite kultury zachodniej (tacinskiej). Zmienito sie wiec, czy raczej
zmieniato sie pod wptywem chrzescijaristwa, oblicze kulturowe
piastowskiej dziedziny, a to pociagato za soba zmiany polityczne
i ustrojowe, a dalej spoteczne i gospodarcze. Polska stawata sie
istotnym fragmentem rozrastajacej sie w X wieku ,Rzeczypospo-
litej Chrzescijanskiej” (tak okreslaja rodzaca sie chrzescijanska
Europe znawcy dziejéw Kosciota — od tacinskich poje¢ Respublica
Christiana lub Christanitas), bedac jej czescig zwigzana religijnie
z Rzymem, politycznie za$ poszukujaca swej pozycji w ramach
sytemu nowych monarchii srodkowoeuropejskich.

2. Pierwsze struktury - od biskupstwa do petnej organi-
zacji diecezjalnej

Brzemienna w rozmaite konsekwencje decyzja Mieszka | o
przyjeciu chrztu podjeta w roku 966 (moze mysl o tym rodzita
sie jeszcze w 965 roku?) zaowocowata niespodziewanie szybkim
powotaniem pierwszego biskupstwa. Stato sie to w 968 roku,
co odnotowaty niektore przekazy rocznikarskie. Czy pomdgt w
tym Mieszkowi cesarz Otton | z wdziecznosci za pokonanie grafa
Wichmana w 967, jak sie ostatnio sugeruje, czy moze byta jakas
inna przyczyna wystania do kraju Polan biskupa, trudno jedno-
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znacznie rozstrzygnad. Z pewnoscig mozemy powiedziec tylko, iz
znamy date przybycia pierwszego polskiego biskupa (968). Wie-
my, ze miat on na imie Jordan (moze to sugerowa¢, iz pochodzit z
rejonéw o wptywach greckich), a juz z wieksza ostroznoscig mu-
simy podchodzi¢ do daty jego smierci lub ustapienia z powierzo-
nego mu urzedu (Zrédta podaja rok 982 i 984). Okolicznosci jego
przybycia do kraju nad Warta nie s blizej znane, a jego status
prawny od wielu dziesiecioleci stanowi podstawe do formutowa-
nia przez historykéw Kosciota rozmaitych hipotez. Nie wchodzac
w rozmaite zawitosci, ktérych petne sg dysputy uczonych, moze-
my powiedzie¢ z pewnoscig, ze w wyniku chrztu i korzystnej dla
Mieszka w nastepnych latach konfiguracji politycznej w kregach
papieskich i cesarskich zapadta decyzja o powotaniu biskupa dla
kraju rzadzonego przez Piastow. Spory czy byt to biskup misyjny,
czy tez terytorialny, czy moze bezposrednio podporzadkowany
koscielnie Stolicy Apostolskiej (egzymowany) przy obecnym sta-
nie wiedzy nie sposéb rozstrzygnad. Wszystko wskazuje na to, ze
Jordan obejmowat od 968 roku swa koscielng jurysdykcjag caty
obszar Polski Mieszkowej, a wiec Wielkopolske, Pomorze Gdan-
skie, ziemie lubuska, a takze Mazowsze i tereny srodkowopolskie
(pbzniejsze ziemie sieradzka i teczycka) oraz najpewniej — podbi-
jane wiasnie - Pomorze Zachodnie. Byt wiec biskupem polskim
W szerszym znaczeniu tego stowa (czyli nie tylko wielkopolskim)
i cate panstwo piastowskie stanowito jego diecezje terytorialna.
Fundatorem tego pierwszego polskiego biskupstwa byt niewat-
pliwie Mieszko, a mozemy tez zatozy¢ istotng role w tym wzgle-
dzie ksieznej Dobrawy. W ten sposéb nie tylko rozpoczeto chry-
stianizacje, ale i budowe podwalin Kosciofa instytucjonalnego.
Od przynajmniej dwoch stuleci trwa w historiografii dysku-
sja, a niekiedy nawet spor, o to czy i gdzie miat siedzibe pierw-
szy polski biskup. Szczegdlnie przybrata ona ostatnio na sile
ze wzgledu na nowe odkrycia archeologiczne, zwtaszcza na
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Model rotundy wczesnosredniowiecznej odkrytej na grodzisku w Leknie.
Wykonanie: J. Borwinski. Fragment wystawy ,,Tu powstata Polska”
w Muzeum Archeologicznym w Poznaniu.
Fot. P. Namiota

poznanskim Ostrowie Tumskim. Poniewaz decyzja o przyjeciu
chrzescijanstwa zapadta stosunkowo szybko (nic nie wiemy o ja-
kims dtuzszym procesie przygotowawczym do aktu chrztu z 966
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roku), wiec trudno domniemac, ze Mieszko zdotat przygotowac
odpowiednie zaplecze dla przybytego w 968 roku Jordana (np.
budowla sakralna - katedra). Trzeba tez pamieta¢, ze piastowski
wiadca zarzadzat sporym juz woéwczas terytorium panstwa nie
z jednego miejsca (stolicy w dzisiejszym znaczeniu tego stowa),
ale sprawowat wtadze poprzez objazdy (rodzenie sie systemu rex
ambulans). Stolica byta wiec formalnie tam, gdzie wtadca i jego
otoczenie ($wita, dwdr?), a szczegdlng role odgrywaty tu wiel-
kie grody panstwowe (Gniezno, Poznan, Giecz, Ostréw Lednicki,
Grzybowo i inne). Wraz z ksieciem musiat porusza¢ sie jego bi-
skup, ktéry zaczynat dopiero w poganskim kraju dzieto nawra-
cania na chrzescijaristwo, dokonywane pod ostong wiadcy. W
Swietle tego co powiedzieliémy wyzej, piastowski dynasta miat
jednak miejsce, ktére szczegéblnie wyrdzniat. Zrodta z drugiej fazy
panowania Mieszka | wyraznie definiujg je jako Gnezdun Civitas,
czy Civitas Schineghe, czyli Gniezno, gdzie w czasach Chrobrego
ztozono ciato $wietego Wojciecha. Wszystko wskazuje na to, ze
jeszcze za zycia ksieznej Dobrawy gtéwna rezydencja znajdo-
wata sie w Poznaniu i zapewne tu najczesciej przebywat biskup
Jordan i tu zaczeto budowac nie tylko zesp6t sakralno-patacowy,
ale i pierwszg polska katedre (kwestie chronologii jej wznoszenia
pozostawiam na marginesie tego tekstu). Po smierci Dobrawy w
977 roku i powtérnym matzenstwie Mieszka (z Oda w 980 roku)
sytuacja zmienita sie, a punkt ciezkosci przesunat sie do Gniezna.
Zapewne dlatego w 1000 roku, jak pisze biskup merseburski
Thietmar, gdy cesarz Otton | przybyt do Gniezna tamtejszy biskup
Unger przyjqgt go z wielkim szacunkiem i wprowadzit do kosciota
(Thietmar, ks. IV, rozdz. 45, s. 78 — nizej kronikarz nazywa biskupa
Ungera poznanskim, ale juz w konteksécie zmian jakie zaszly po
zjezdzie gnieznienskim). Tenze dziejopis wyraznie podkresla, ze
diecezja Ungera przed rokiem 1000 obejmowata ,caty ten kraj’,
czyli kraj Mieszka, a potem Bolestawa. Wydaje sie, ze mozemy za-
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tozy¢, iz pierwsi dwaj biskupi — Jordan od 968 roku i jego nastep-
ca Unger od okoto 982/984 roku - byli biskupami terytorialnymi
dla catego kraju znajdujacego sie pod wiadza Piastéw w pierw-
szych dziesiecioleciach drugiej potowy X wieku. Poczatkowo ich
gtébwna siedziba byt Poznan (Scislej poznanski gréd na Ostrowie
Tumskim), potem, jak sie zdaje, role te stopniowo przejmowato
Gniezno. Podstawowym ich zadaniem byta misja chrystianizacyj-
na realizowana wspdlnie z wtadca i pod jego ochrong, o ktorej
znamiennie pisat Thietmar: Ich pierwszy biskup Jordan ciezkq miat
z nimi prace [mieszkancami kraju Mieszka - J.D.], zanim, niezmor-
dowany w wysitkach nakfonit ich stowem i czynem do uprawiania
winnicy Panskiej (Thietmar, ks. IV, rozdz. 56, s. 83).

Dzietem pierwszego historycznego Piasta - Mieszka | - byto
wiec przyjecie chrzescijaristwa i utworzenie biskupstwa, ale pet-
ng organizacje koscielng zbudowat dopiero jego syn i nastep-
ca - Bolestaw Chrobry. Anonim zwany Gallem napisat, ze: Krd/
Bolestaw tak wielkq gorliwos¢ okazywat okoto stuzby Bozej, a to w
budowaniu kosciotéw, ustanawianiu biskupstw i nadawaniu bene-
ficjow, Ze za jego czaséw Polska miata az dwdch metropolitow wraz
z podlegtymi sufraganami (Anonim tzw. Gall, ks. |, rozdz. 11, s. 30).
Trzeba przyzna¢, ze kronikarz ten niewiele przesadzit, oceniajac
wktad Chrobrego w rozwdj polskiego Kosciofa. Bolestaw dosko-
nale wykorzystat misyjng wyprawe biskupa Wojciecha Stawniko-
wica do kraju Pruséw na wiosne 997 roku i poniesiona w jej trak-
cie meczenska smier¢ w dniu 23 kwietnia. Wykupione na wage
ztota ciato Wojciecha stato sie relikwig zatozycielska pierwszej
polskiej metropolii koscielnej — arcybiskupstwa gnieznienskie-
go. Wydarzenia z 997 roku doprowadzity rychto do kanonizacji
umeczonego biskupa i powofania przez papieza arcybiskupstwa
Swietego Wojciecha. Decyzje te zostaty uroczyscie potwierdzone
i ogtoszone podczas zjazdu gnieznienskiego w 1000 roku, kie-
dy to z pielgrzymka do relikwii nowego meczennika przybyt do
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Gniezna cesarz Otton lll. Wydarzenia z wiosny tego roku tak opi-
sat merseburski Thietmar: Nastepnie utworzyt zaraz [cesarz Otton
Il - J.D.] arcybiskupstwo, zgodnie z prawem, jak przypuszczam, lecz
bez zgody wymienionego tylko co biskupa [Ungera - J.D.], ktérego
diecezja obejmowata caty ten kraj. Arcybiskupstwo to powierzyt bra-
tu wspomnianego meczennika Radzimowi i podporzqgdkowat mu z
wyjqtkiem biskupa poznaniskiego Ungera nastepujqcych biskupdw:
kotobrzeskiego Reinberna, krakowskiego Poppona i wroctawskiego
Jana (Thietmar, Kronika, ks. IV, rozdz. 45, s. 78). W wyniku staran
Chrobrego utworzono wiec polska metropolie koscielng z siedzi-
ba w Gnieznie, na ktérej czele postawiono przyrodniego brata
Swietego Wojciecha — Radzima-Gaudentego. Podporzadkowano
jej trzy sufraganie w Krakowie, Kotobrzegu i Wroctawiu, a dotych-
czasowy biskup catej Polski Unger zostat ostatecznie osadzony w
Poznaniu. Wzmianka Anonima zw. Gallem o drugiej metropolii
polskiej w czasach Chrobrego dtugo byta dla historykéw zagad-
ka, jednak ostatnio przyjmuje sie, ze przejsciowo ziemie Polski
potudniowej, wtgczone do dziedziny piastowskiej dopiero u
schytku panowania Mieszka | (988-990), podlegaty biskupstwom
w Pradze i Ofomuncu, a te koscielnie podlegaty arcybiskupstwu
mogunckiemu. Po erygowaniu arcybiskupstwa gnieznienskiego
w latach 999-1000, przez krétki czas, zapewne do uregulowania
kwestii koscielno-prawnych, w panstwie Chrobrego mielismy
wptywy dwdch metropolii koscielnych — Gniezna i Moguncji.
Mimo tak znaczacego sukcesu Bolestaw Chrobry nie poprze-
stat jednak umacnia¢ budowanego przez Piastéw od dwoch
pokolen polskiego Kosciofa. Stosunkowo szybko pojawity sie
pierwsze wspdlnoty zakonne — najpewniej w Miedzyrzeczu osa-
dzeni zostali eremici swietego Romualda, by¢ moze powotano
tez wspolnote benedyktynska i niewielkie zgromadzenie siostr.
Piastowski wiadca przystapit do wznoszenia kosciotéw tak kate-
dralnych, jak i mniejszych, sadowionych w gtéwnych punktach
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Kolegiata romariska Najswigtszej Marii Panny i sw. Aleksego w Tumie pod Leczycg.
Fot. M. Brzostowicz

politycznych panstwa, czyli grodach (np. w Gieczu, Katdusie). W
kosciele gnieznienskim, gdzie jak wiemy ztozono ciato $wietego
Wojciecha, wkrétce pojawity sie inne relikwie - z pewnoscia Pie-
ciu Braci Meczennikéw, moze tez Brunona z Kwerfurtu (to, czy
jego relikwie zostaty sprowadzone do Gniezna, czy moze do Gie-
cza pozostaje kwestig otwarta), ktéry zginat wraz ze swymi to-
warzyszami na misji gdzies u Ja¢wiegédw w 1009 roku. Thietmar
przekazal, iz ciato tego $wietego i ciata jego towarzyszy wykupit
Bolestaw Chrobry, ktory w ten sposéb przysporzyt swemu domowi
btogostawieristwo na przysztos¢ (Thietmar, ks. VI, rozdz. 95, s. 168-
169). Dostrzegamy w tych dziataniach planowa akcje gromadze-
nia relikwii Swietych meczennikédw w centrum rozrastajacego sie
panstwa Piastéw, na ktérych budowano Kosciét i jego struktury,
zapewniajgc owemu tworowi politycznemu ochrone.



68 Jozef Dobosz

Bardzo szybko Piastowie zbudowali w swym panstwie petng
organizacje koscielng (diecezjalng), osadzajac jego ideologiczne
podstawy na gromadzonych relikwiach nowych $wietych me-
czennikéw. Stali sie wiec nie tylko fundatorami kosciotéw, ale
przede wszystkim biskupstw, ktére znajdowaty sie na utrzyma-
niu kolejnych wtadcéw piastowskich (najpewniej przeznaczano
na ten cel dziesigtg czes¢ dochodéw, ktére czerpat monarcha z
grodéw - tzw. dziesiecina grodowa). W ten sposéb rodzity sie
podstawy Kosciota monarszego (panstwowego), za sprawg kto-
rego, przy wydatnej pomocy wtadcy i elit politycznych, mogta
tak szybko dokonac¢ sie chrystianizacja i wyrosna¢ koscielne
struktury. Koscidt szybko stawat sie podpora tronu, a dzieki jego
wsparciu moégt skutecznie prowadzi¢ misje, rozbudowywac sie i
umacniac¢ swe ekonomiczne podstawy.

3. W upadku i odrodzeniu

Rozwéj polskiego Kosciota zahamowaty niespodziewanie
wydarzenia z drugiej potowy panowania Bolestawa Chrobrego
oraz rzaddéw jego syna Mieszka Il. Dtugotrwate wojny z Niemca-
mi doprowadzity do usamodzielnienia sie Pomorza Zachodnie-
go i upadku erygowanego tam biskupstwa kotobrzeskiego (by¢
moze okoto 1013 roku). Jedno z ogniw budowanej misternie
struktury koscielnej przestato wiec istnie¢, ale najgorsze przyszto
juz po smierci Chrobrego, ktéry jeszcze zdotat sie w 1025 roku ko-
ronowac. Pod rzagdami Mieszka Il pierwsza monarchia piastowska
popadta w gteboki kryzys, ktdrego przyczyn nalezy upatrywaé w
ekspansywnej polityce jego ojca oraz kwestiach wewnatrzdyna-
stycznych (walka o wiadze miedzy synami Chrobrego). W latach
trzydziestych XI wieku panstwo Piastéw targane byto buntami
wewnetrznymi (moze nawet wystapito zjawisko reakcji pogan-
skiej) i najazdami z zewnatrz, a wraz ze $miercig kolejno Bezpry-
ma (1031), Mieszka Il (1034) oraz opuszczeniem kraju przez kro-
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lowa Rycheze i potem Kazimierza Odnowiciela, wtadza dynastii
przestata istnie¢. Zniszczenia dopetnit najazd czeskiego ksiecia
Brzetystawa |, ktéry najpewniej w 1039 roku ztupit Wielkopolske
(m.in. grody w Gnieznie i Poznaniu), uwiézt relikwie $wietego
Wojciecha, Pieciu Braci Meczennikdéw oraz Radzima-Gaudente-
go i powracajac do Pragi zajat Slask. Wraz z rozktadem monar-
chii, destrukgji ulegty kruche ciagle przeciez struktury koscielne i
jak pisze Anonim tzw. Gall: Ci zas, co uszli z rgk wrogoéw lub ktdrzy
uciekali przed buntem swoich poddanych, uchodzili za rzeke Wiste
na Mazowsze (Anonim tzw. Gall, ks. |, rozdz. 19, s. 44). Tam wtasnie
niezalezne od wiadzy Piastow panstewko prébowat budowac
wielmoza o imieniu Miectaw, ktéry wedtug przekazu Anonima
zwanego Gallem byt czesnikiem Mieszka Il. Z zatozonych przez
Bolestawa Chrobrego biskupstw ciggtos¢ zdotato zachowac z
cata pewnoscig tylko biskupstwo w Krakowie.

W 1039 roku ksigze Kazimierz | Odnowiciel, powracajacy w
asyscie niemieckich rycerzy, dzieki pomocy matki Rychezy i wuja,
arcybiskupa Kolonii Hermana Il, musiat 0sigs¢ w niezniszczonej
wydarzeniami z lat trzydziestych Matopolsce i stamtad rozpo-
cza¢ odbudowe dzieta swych przodkéw. A trzeba przyzna¢, ze
zadanie staneto przed nim niemate - w ruinie znajdowaty sie tak
struktury panstwa, jak i niewiele mtodsza organizacja Kosciota.
Cate panowanie tego wiadcy, ktéremu potomni stusznie przy-
dali przydomek Odnowiciel, uptyneto na odtworzeniu teryto-
rialnego ksztattu dawnej piastowskiej monarchii, wprowadzeniu
niezbednych w niej zmian oraz na bazie kosciota krakowskiego
powolnym restaurowaniu instytucji koscielnej. Byto to mozliwe
dzieki nowemu systemowi sojuszy, przede wszystkim z ruskim
Jarostawem Madrym, ktérego siostre Dobroniege Marie pojat
polski wtadca za Zzone, a takze dzieki pomocy matki Rychezy, kto-
ra przebywata juz do konca zycia w Nadrenii. Na gruncie kosciel-
nym osiggniecia Kazimierza sprowadzaty sie do zapewnienia
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ciagtosci inwestytury koscielnej, co zaowocowato przyznaniem
paliusza przez papieza biskupowi krakowskiemu Aaronowi. W
ten sposéb mogt ksigze bez przeszkdd powotywac nowych bi-
skupéw. Udato mu sie tez po odbiciu z ragk czeskich Slaska (rok
1050) przywroci¢ biskupstwo we Wroctawiu, byt tez najpewniej
fundatorem klasztoru benedyktynskiego w podkrakowskim Tyn-
cu (rok 1044), cho¢ cze$¢ historykdw wigze te fundacje z jego sy-
nem Bolestawem Smiatym. Umierajgc w 1058 roku zostawiat Ka-
zimierz swemu nastepcy monarchie scalong i uporzadkowang,
gmach Kosciota za$ wzniesiony wysoko, ale nie w petni zbudo-
wany. Nie udato sie przywréci¢ metropolii gnieznienskiej, cho¢
mozna sie domysla¢, iz podjat jakies kroki w kierunku podzwi-
gniecia Poznania i Gniezna do dawnej rangi.

Bolestaw Smialy podazyt droga wytyczona przez ojca i do-
pehnit jego dzieta. Byt trzecim wtadcg polskim, ktory przywdziat
korone krolewska (rok 1076), jednak aby to uczyni¢ musiat uzy-
skac nie tylko zgode papieska, ale odbudowac arcybiskupstwo
gnieznienskie. Dokonat tego w bliskiej wspotpracy z papiestwem
w 1075 roku, a dodatkowo, obok juz istniejacych biskupstw kra-
kowskiego, poznanskiego i wroctawskiego, ufundowat (moze
wespot z rzadzacym na Mazowszu mtodszym bratem Wtadysta-
wem Hermanem) w tymze roku biskupstwo w Ptocku. Odnowio-
na metropolia gnieznienska ponownie liczyta cztery sufraganie,
jak w czasach Chrobrego. Smiaty przystapit rowniez do wznosze-
nia okazatych budowli katedralnych na niespotykang dotad ska-
le (Gniezno, Ptock, prawdopodobnie tez Poznan i Krakéw) i akcji
fundowania nowych opactw benedyktynskich — jego zapewne
dzietem byta fundacja klasztoru w Mogilnie, wspoétdziatat takze
przy zaktadaniu opactwa w Lubiniu (I faza). Kontynuowat réw-
niez zmiane systemu utrzymywania instytucji koscielnych, ktéra
zapoczatkowat Kazimierz - dawniejszy Chrobrowy system bez-
posredniego finansowania Kosciota z dziesiecin grodowych za-
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Kosciét sw. Mikotaja z XII/XIII wieku w Gieczu.
Fot. M. Brzostowicz

stepowany byt systematycznie nadaniami ziemi i dochodéw (za-
pewne takze ludzi). Prowadzito to do stopniowego ekonomicz-
nego usamodzielniania placéwek koscielnych, ktére stawaly sie
posiadaczami ziemskimi (nastepowata pewna forma feudalizacji
na gruncie ekonomicznym). Polski Kosciét w dobie panowania
Kazimierza i Bolestawa Smiatego pozostawat instytucjg pan-
stwowg (monarszg), ale petne odbudowanie jego struktur oraz
nadanie mu ziemi spowodowato otwarcie, poczatkowo waskiej,
sciezki ku emancypacji.

lll. U progu przemian
1. Czasy Wtadystawa Hermana
Panowanie Bolestawa Smiatego, tak udane przeciez dla pol-
skiego Kosciota, zakonczyto sie dos¢ niepodziewanie u szczytu
jego powodzenia buntem i usunieciem kréla z tronu oraz wy-
gnaniem go w 1079 roku. Wiadze w kraju objat jego brat Wita-



72 Jozef Dobosz

dystaw Herman, o ktérego dziatalnosci koscielnej nie potrafimy
powiedzie¢ zbyt wiele. Z pewnoscig uporzadkowat on sprawy
wewnetrzne po straceniu biskupa Stanistawa i energicznie przy-
stgpit do budowy romanskiej katedry na krakowskim wzgérzu
wawelskim; utrzymywat tez kontakty z srodowiskiem katedral-
nym Bambergu. Przyczynit sie takze w jakims stopniu do konty-
nuacji budowy romanskiej katedry w GnieZnie i odnowienia kul-
tu $wietego Wojciecha. Najpewniej za jego czaséw rozpoczeto
sie formowanie przy biskupach organu zwanego kapitufg kate-
dralng, ktéra w nastepnych dziesiecioleciach nabierata znacze-
nia. By¢ moze jego dzietem byly tez niektére niewielkie koscioty
poza gtéwnymi osrodkami wtadzy, ale ze wzgledu na stan za-
chowania reliktéw architektury sakralnej oraz ich datowanie nie
mozemy na ten temat zbyt wiele powiedzie¢. Wiemy natomiast,
ze jego druga zona Judyta Maria salicka nadata kapitule krakow-
skiej opole Chropy (w ziemiach srodkowopolskich) i poczynita
pewne darowizny na rzecz opactwa tynieckiego. Ze zrédet do-
wiadujemy sie réwniez, ze wspolnie z pierwszg zong Judyta cze-
ska wystat ksigze suplike do opata klasztoru swietego Idziego w
Saint Gilles (Prowansja) Odilona, proszac o wstawiennictwo tego
Swietego,w intencji [otrzymania] potomstwa” (Anonim tzw. Gall,
ks. I, rozdz. 30, s. 59). Do klasztoru wystano poselstwo z hojnymi
darami, na ktére sktadaty sie ztoty posazek chtopca, ztoty kielich,
a takze ptaszcze, szaty liturgiczne oraz ztoto i srebro. Wkrétce
przyszedt na swiat syn pary ksigzecej — pdzniejszy wtadca Bole-
staw Krzywousty.

2. Bolestaw Krzywousty i jego dziatalnos¢ koscielna

Nastepca Hermana - ksigze Bolestaw, trzeci z wielkich Bo-
lestawdw na polskim tronie, znacznie rozwinat koscielne dzieto
swych dwéch poprzednikoéw, stryja i ojca. Kontynuowat rozpo-
czete przez nich budowle katedralne w Krakowie i Gnieznie,
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podnidst range kultu swietego Wojciecha, opiekowat sie funda-
Cja tyniecka, przyczynit sie do restytucji opactwa lubinskiego,
a takze zywo interesowat sie kultem swietego Wojciecha. Nade
wszystko jednak podjat starania o rozszerzenie organizacji die-
cezjalnej na ziemiach pozostajacych pod jego wiadza. W znacza-
cym stopniu wigzato sie to z ekspansja na ziemie pomorskie, kto-
ra tak udanie prowadgzit przez pierwsza czes¢ swego panowania.
Podbdj i chrystianizacja Pomorza, ktérg powierzono poczatkowo
Bernardowi Hiszpanowi a potem Ottonowi z Bambergu, wyma-
galy rozszerzenia na te obszary polskiej organizacji koscielnej.
Okoto 1124 roku przybyt do Polski legat papieski kardynat Idzi
z Tusculum. Celem jego wizyty na Wistg, Odrg i Warta byto za-
pewne powofanie za sprawa ksiecia nowych biskupstw, ktére
miaty by¢ podporzadkowane metropolii gnieznienskiej i umac-
nia¢ chrzescijaristwo na Pomorzu. Byly to zaprojektowane dla
Pomorza Nadwislanskiego (Gdanskiego) biskupstwa w Krusz-
wicy i Wioctawku oraz dla Pomorza Zachodniego biskupstwa
w Lubuszu, Wolinie i Szczecinie. Spojrzenie ksiecia Bolestawa
byto wiec rozlegte — nowe diecezje miaty obja¢ swym zasiegiem
wszystkie nabytki terytorialne siegajace od Wisty na wschodzie
az poza Odre na zachodzie. Jak to bywa z wielkimi planami, cze-
sto praktyka nie doréwnuje teorii — sposréd planowanych i moze
powotanych biskupstw przetrwata tylko czes¢. Dwa biskupstwa
kujawskie — Kruszwica i Wtoctawek — przeznaczone dla obsza-
ru Pomorza Nadwislanskiego i by¢ moze w jakims zakresie dla
planowanego do podboju czesci kraju Pruséw, szybko stopity w
jeden organizm zwany w drugiej potowie XIl wieku i stuleciach
nastepnych biskupstwem kujawskim (wtoctawskim, ale czasami
tez kruszwickim). Zupetnie nie powiodta sie akcja tworzenia bi-
skupstwa w Szczecinie, natomiast zatozona i po perturbacjach
objeta przez biskupa Wojciecha diecezja w Wolinie zostata juz w
latach siedemdziesiagtych Xll stulecia przeniesiona do Kamienia.
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W kadtubowej formie przetrwato tez biskupstwo w Lubuszu, nie
mogto sie ono jednak rozwing¢ terytorialnie po zatamaniu sie
planéw ekspansji w gtab Potabia.

Wielkimi planami koscielnymi Krzywoustego wstrzasneta po-
waznie wszczeta u progu lat trzydziestych XIl wieku akcja arcybi-
skupa magdeburskiego Norberta, ktéry postanowit wykorzysta¢
sprzyjajaca sytuacje i podporzadkowac sobie przynajmniej czes¢
polskiego Kosciota. Uzyskat on w 1133 roku od papieza Innocen-
tego Il bulle, ktéra poddawata mu wszystkie diecezje znajduja-
ce sie w kraju wtadanym przez ksiecia Bolestawa. Wspdlna akcja
ksiecia i arcybiskupa gnieznienskiego udaremnita te zakusy, a
ten ostatni uzyskat od Innocentego Il bulle protekcyjna wysta-
wiong 7 lipca 1136 toku w Pizie. Obroniono niezawistos$¢ polskie-
go Kosciota, ale nie do konca jak wiemy udato sie zrealizowa¢
plany jego rozwoju. Smier¢ Bolestawa rozpoczeta - jak sie wy-
daje - stopniowy rozbrat diecezji wolinskiej (kamienskiej) z me-
tropolig gniezniensky, a ksiestw zachodniopomorskich z Polska
piastowska. Jeszcze w wieku Xl zwiazki polsko-pomorskie nie
wygladaty najgorzej, ale juz u jego schytku biskupstwo kamien-
skie uzyskato bulle papieska (w 1188 roku), ktéra podporzadko-
wywata je bezposrednio Stolicy Apostolskiej, a miejscowa dyna-
stia Gryfitow wyraznie wybijata sie na niezaleznos¢ od Piastow.

Bolestaw Krzywousty przez cate swe panowanie podtrzy-
mywat bliskie zwigzki z Kosciotem, byt ostatnim z Piastéw, ktéry
ufundowat nowe biskupstwa. Do tego dotozyt jeszcze zatozenie
klasztoru benedyktynskiego na Sw. Krzyzu (Géry Swietokrzy-
skie), a u schytku swego panowania, jego dzietem byt prawdo-
podobnie kosciét sw. Idziego w Inowtodzu. W momencie smierci
tego wtadcy w pazdzierniku 1138 roku metropolia gnieznienska
skfadata sie z arcybiskupstwa gnieznienskiego oraz biskupstw:
poznanskiego, wroctawskiego, krakowskiego, ptockiego, a takze
by¢ moze juz wéwczas potgczonego biskupstwa kujawskiego,
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biskupstwa w Lubuszu oraz ciagle nie obsadzonego biskupstwa
w Wolinie. Plany zatozenia pieciu nowych diecezji byty wiec po-
réwnywalne tylko z tym co osiggnat w latach 999-1000 pierwszy
z wielkich Bolestawoéw.

3. Kosciot polski po Smierci Bolestawa Krzywoustego

Po $mierci ksiecia Bolestawa i wejsciu w zycie jego testamen-
tu (statutu), dziedzina piastowska stopniowo ulegata politycznym
podzialom miedzy cztonkéw dynastii; stabta wtadza centralna
(pryncypacka) i panstwo zmierzato od monarchii ku poliarchii.
Zadnemu z nastepcow Krzywoustego nie udata sie sztuka zaha-
mowania tych proceséw, ktérym zapewne sprzyjali mozni Swieccy
oraz koscielni hierarchowie. Gromadzili oni majatki dzieki rozdaw-
nictwu ksigzat piastowskich, obrastajac w site ekonomiczna. War-
stwa moznych coraz $mielej przetamywata monarszy monopol na
fundacje koscielne, zaktadajac wtasne koscioty i klasztory; dynasta
piastowski wprawdzie nadal pozostawat hojnym dobrodziejem
i opiekunem Kosciofa oraz duchownych, ale od przetomu XI/XII
wieku miat juz w tej sferze znaczna konkurencje w postaci moz-
nowtadztwa, a z czasem i sredniego rycerstwa, ktéra rosta wraz z
poszerzaniem przez te warstwy zaplecza ekonomicznego (ziemia
i ludzie) oraz nasladowaniem zachowan wtadcy.

Synowie Krzywoustego zaktadali nowe placowki koscielne
(klasztory, niewielkie kosciétki i spore koscioty kolegiackie z re-
zydujacymi przy nich grupami kanonickimi), a takze wspierali
te, ktdére zostaty wczesniej zatozone. Czuli juz jednak za plecami
konkurencje w osobach wybitnych moznych, takich jak Jaksa z
Miechowa czy Piotr Wiostowic, oraz biskupéw, jak chociazby bi-
skup krakowski Gedko. Sam Kosciét u progu rozbicia dzielnico-
wego zmieniat sie szybko; dysponowat juz dobrze rozwinietym
zapleczem ekonomicznym (ziemia, ludzie immunitety, dochody
z ksigzecych monopoli). Budowat od ostatniej ¢wierci Xl wieku
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w ramach diecezji organizacje archidiakonalno-prepozyturalna,
nawigzywat kontakty ze Stolicg Apostolska i zdobywat papieskie
przywileje, bedac gotowym do wejscia na droge ku emancypadji
spod wiadzy swieckiej. Podazajac tg droga, u progu Xl stulecia
byt juz przygotowany do petniejszej recepcji dzieta reformy gre-
gorianskiej. Ciagle wzrastata rola kapitut katedralnych, a powsta-
waty juz kapituty przy kosciotach kolegiackich. Dzieto wielu po-
kolen Piastow zaczynato zy¢ wtasnym zyciem.

IV. Podsumowanie

Wiadcy piastowscy X-XII stulecia jawig sie nam jako mozni
fundatorzy, hojni donatorzy i opiekunowie Kosciota. Pobozna
fundacja obiektu sakralnego (kaplica, koscidt, klasztor), bedaca
najwyzsza forma jatmuzny, jest dla nich, podobnie jak na Za-
chodzie, waznym elementem instrumentarium ideologii wta-
dzy - monarcha idealny nie moze nie dbac¢ o Kosciét w swym
panstwie. Efektem dziatania dynastii piastowskiej na tym polu
byta wiec chrystianizacja panstwa, a nastepnie zabezpieczenie
jej rozwoju i utrwalenie, czyli zbudowanie odpowiedniej orga-
nizacji. W ten sposéb wytonity na ziemiach polskich struktury
koscielne poczatkowo pod postacig biskupstwa obejmujacego
caty kraj, nastepnie organizacji diecezjalnej w ramach metropo-
lii gnieznienskiej, zas u schytku XII wieku w ramach diecezji po-
jawity sie okregi archidiakonalne. Dzietem Piastow, a z czasem
takze wspotpracujacych z nimi moznych, byty tez liczne koscioty
grodowe oraz $wigtynie w dobrach wiejskich, a takze cata siec
wspolnot chrzescijanskich oparta na regule swietego Benedyk-
ta z Nursji i Swietego Augustyna (klasztory benedyktynskie, cy-
sterskie, eremickie, zakony rycerskie oraz rozmaite wspdélnoty
kanonikatu regularnego). W tym wczesnym okresie naszej pan-
stwowosci zbudowano podwaliny instytucjonalne Kosciofa, od
ktérych mogta sie rozpocza¢, wraz z reforma gregorianska, poja-
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wieniem nowych tendencji w zyciu wspdlnym oraz uksztattowa-
niem sie struktur parafialnych, tzw. chrystianizacja intensywna.
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CYSTERSI - MNISI | MISJONARZE

Z pozoru mogtoby sie wydawa¢, ze zycie zakonne jest bar-
dzo jednorodne i monotonne. Zakonnicy sktadajg takie same
Sluby (ubdstwa, czystosci i postuszenstwa), ograniczaja kontakty
ze spotecznoscia ludzi $wieckich i odgradzaja sie od niej klasz-
tornym murem, bardziej niz doczesnymi sprawami interesujg sie
Stuzba Bozg, poswiecajac swoj czas wspolnotowe;j liturgii, indy-
widualnym modtom oraz praktykom ascetycznym. Kiedy jednak
przypatrze¢ sie ré6znym formom zycia monastycznego, jakie
uformowaty sie w Swiecie chrzescijarskim, pierwotne wrazenie
owej jednorodnosci i podobienstw pomiedzy poszczegdlnymi
wspolnotami musi zosta¢ zweryfikowane. Blizszy oglad réznych
form, w jakich byfa i jest do dzi$ praktykowana vita monastica
pokazuje bowiem, ze w gruncie rzeczy jednakowe dla wszyst-
kich siéstr i braci zakonne ideaty moga by¢ realizowane w bardzo
zrdéznicowany sposéb.

Juz w Swiecie antycznym cheé szczegélnie gorliwego wy-
petniania ideatéw chrzescijariskiego zycia sktaniata najbardziej
gorliwe jednostki do udawania sie w miejsca odludne, odcinania
sie od doczesnego Swiata i uprawiania praktyk ascetycznych, co
dato poczatek masowemu wowczas, ale popularnemu takze w
pozniejszych czasach, eremickiemu nurtowi zycia zakonnego,
czyli - méwiac jezykiem bardziej wspodtczesnym — zyciu w pu-
stelniach. Obok zyjacych w samotnosci pustelnikow, takze w
czasach chrzescijanskiego antyku, uksztattowata sie inna wizja
zycia monastycznego; taka, w ktérej grupa gorliwych chrzescijan
podejmowata zycie we wspdlnocie, poddawata sie wtadzy prze-
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tozonego (opata) i ustanawiata zbiér obowiazujacych wszystkich
jej cztonkéw zasad (regute), porzadkujacych — niekiedy w bardzo
szczegotowy sposéb — wszystkie dziedziny ich doczesnego zy-
cia. Mozna wiec powiedzie¢, ze w tych bardzo od nas odlegtych
czasach uksztattowaty sie dwie podstawowe formy zycia mona-
stycznego - pustelnia (czyli erem) oraz klasztor (to znaczy ceno-
bium, wspdlnota).

Dalsze réznicowanie zakonnego zycia przyniosty czasy wcze-
snego S$redniowiecza. Kiedy w pierwszej potowie VI wieku $w.
Benedykt z Nursji pisat swa stynng Regute dla klasztoru na Monte
Cassino zapewne nie przypuszczat, ze w nastepnych stuleciach
ustanowione przez niego zasady zdobeda tak wielka popular-
nos¢, i ze beda je stosowali mnisi w catym chrzescijaniskim swie-
cie. Z drugiej jednak strony nie mogt on takze przewidzie¢, ze
sporzadzony przezen tekst, bardzo przeciez jasny, doczeka sie
tyluinterpretacji, i ze jego nastepcy beda rozumieli te same stowa
Reguly w sposéb zgota odmienny. Opat z Monte Cassino zapew-
ne bardzo by sie zdziwit, gdyby na wtasne oczy mdgt zobaczy¢
po uptywie kilkuset lat, ze napisane przezen zasady obowigzuja
nie w jednym klasztorze, tylko w tysigcach doméw zakonnych
rozlokowanych w catej chrzescijanskiej Europie; jego zdziwienie
bytoby jeszcze wieksze, gdyby zorientowat sie, ze klasztory te na-
leza do wielu zakonoéw, ze napisana przez niego Reguta stata sie
podstawa zycia roznych, majacych odmienna osobowos¢ praw-
na i whasna specyfike duchowa, wspdlnot.

Jeszcze wiekszemu zréznicowaniu ulegto zycie zakonne w do-
bie petnego, rozwinietego, sredniowiecza. Najpierw (XI-XIl w.), w
specyficznej sytuacji i dla bardzo okreslonych potrzeb, w swiecie
chrzescijanskim uformowalty sie zakony rycerskie, powofane do
zycia w dobie krucjat w celu walki z niewiernymi i dla ochrony piel-
grzymow udajacych sie do Ziemi Swietej. Nieco pozniej (XIII w.)
powstaty zupetnie odmienne od znanych dotad tak zwane zakony
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mendykanckie, czyli zebracze (najbardziej znane wspdlnoty tego
typu to franciszkanie oraz dominikanie). Ich nowatorstwo polega-
to na wprowadzeniu do klasztonych zwyczajéw nadzwyczajnej,
wczesniej nieznanej srodowisku monastycznemu, aktywnosci. W
przeciwienstwie do zakonéw rodziny benedyktynskiej, ktére wy-
magaty od braci izolowania sie od swieckiego $wiata, zarébwno
Bracia Mniejsi (to znaczy franciszkanie), jak i Bracia Kaznodzieje
(czyli dominikanie) oddawali sie zyciu czynnemu - wychodzili z
klasztoréw i poprzez osobisty przyktad oraz gtoszenie Stowa Boze-
go (kaznodziejstwo) umacniali w wierze szerokie kregi wiernych.
Przytoczone wyzej przykfady (a mozna je z fatwosciag pomnozy¢
dla okresu nowozytnego, kiedy réznorodnos¢ zakonéw przybrata
trudne wrecz do ogarniecia rozmiary) pokazuja, ze formuta zycia
monastycznego jest bardzo pojemna — mieszcza sie w niej zaréw-
no zyjacy w odosobnieniu eremici, $piewajacy psalmy w kosciele,
przepisujacy ksiegi w skryptoriach i uprawiajacy role mnisi rodziny
benedyktynskiej, bracia-rycerze, jak i zebrzacy na ulicach $rednio-
wiecznych miast i gtoszacy tam kazania zakonnicy nalezacy do
wspoélnot mendykanckich.

Najbardziej nas interesujacych cysterséw trzeba zaliczy¢ do
drugiej z wymienionych wyzej rodzin zakonnych - cystersi to
wspolnota nalezgca do wielkiej grupy zakondw benedyktynskich.
Poczatki wspdlnoty byty dos¢ niezwykte — oto pod sam koniec XI
wieku grupa mnichéw zyjacych w benedyktyriskim opactwie w
Molesmes (to teren dzisiejszej Francji) opuscita swéj dom zakon-
ny i zatozyta nowy klasztor w miejscowosci Citeaux — gorliwi bra-
cia pragneli zy¢ doktadnie tak, jak kilkaset lat wczedniej zalecat
$w. Benedykt i chcieli, by w ich nowej siedzibie jego Reguta byta
przestrzegana w sposéb dostowny, bez zadnych modyfikacji.
Kiedy po poczatkowych trudnosciach dom w Citeaux zyskat pro-
tekcje samego papieza i zostat wzmocniony w efekcie wstapienia
don Bernarda z Clairvaux, cystersi zaczeli sie szybko rozwija¢ — w
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Cystersi. Fragment fresku w kaplicy $w. Jakuba Apostota w Lgdzie.
Fot. J. Jur
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krétkim czasie pozyskali sobie moznych fundatoréw i zbudowali
liczne klasztory w catej facinskiej” Europie. Bardzo szybko mnisi
dotarli takze do ziem polskich. Juz w potowie Xl wieku powsta-
ty pierwsze konwenty cysterséw w Jedrzejowie (Matopolska) i
teknie (Wielkopolska), zas w latach nastepnych liczba meskich
fundacji tego zakonu szybko urosta do 25. Co wazne (do mysli tej
trzeba bedzie wréci¢ w dalszych rozwazaniach), cho¢ klasztoréw
cysterskich powstato na ziemiach polskich catkiem sporo, to byty
one specyficznie rozlokowane - naturalng granica ich wystepo-
wania byta Wista; za ta rzeka w $redniowieczu nie powstato zad-
ne cysterskie opactwo, co nie znaczy (o tym nizej), ze mnisi jej nie
przekraczali i nie wyprawiali sie w okreslonych celach dalej na
wschéd. Mozna wiec powiedzie¢, ze cystersi powstali, rozwineli
sie i zostali sprowadzeni na ziemie polskie jako wspdlnota, kto-
rej gtdbwnym powotaniem byta kontemplacja oraz ,Stuzba Boza’,
wspdlne modty odprawiane w $cisle okreslonych porach dnia w
klasztornych kosciotach. Trzeba tez podkresli¢, ze — zwhaszcza w
poczatkach istnienia zakonu — bracia niechetnie opuszczali mury
zamieszkiwanych przez siebie doméw; przestrzegali ustanowio-
nej przez sw. Benedykta zasady stabilitas loci (,statosci miejsca”)
i zachowywali $cistg klauzure. Zrozumiate jest wiec, ze trzymajac
sie tych zasad cystersi nie prowadzili w tym czasie dziatalnosci
duszpasterskiej, to znaczy nie dopuszczali ludzi $wieckich do
swoich kosciotow, nie odprawiali dla nich mszy, nie gtosili kazan,
nie spowiadali ich, ani nie grzebali po $mierci na wtasnych cmen-
tarzach. Dla petniejszej charakterystyki tych pierwszych pokolen
cystersow dodajmy jeszcze jedng, wazng dla dalszych rozwazan,
obserwacje — poczatkowo bracia nie interesowali sie nauka. Ow-
szem, jak wszyscy gorliwi chrzescijanie starali sie oni poja¢ Stowo
Boze spisane na kartach Biblii, ale srodkiem do zrozumienia Ob-
jawienia miata by¢ asceza i kontemplacja, a nie pogtebiona re-
fleksja teologiczna prowadzona na wzor szkolny, scholastyczny.
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Mogtoby sie w tej sytuacji wydawa¢, ze wspdlnocie pro-
gramowo nastawionej na izolacje od swiata $wieckiego bedzie
bardzo trudno uczestniczy¢ w sposéb czynny w dziatalnosci mi-
syjnej, ktéra wymagata przeciez od zaangazowanych w nig ludzi
wielkiej aktywnosci i mobilnosci — nieustannego przemieszcza-
nia sie na duze odlegtosci — a takze ciggtego dostosowywania
sie do miejscowych warunkéw zycia oraz znajomosci teologii i
umiejetnosci prezentowania prawd wiary tym, ktérzy ich nie
znaja (to znaczy poganom) lub rozumiejg w sposéb niezgodny
z nauczaniem Kosciofg (czyli heretykom). Z drugiej jednak stro-
ny cystersi posiadali pewne atuty, ktére (mimo opisanej wyzej
specyfiki ich zycia) sktonity koscielne wtadze do wykorzystania
zakonu w dziele misji — bracia byli przepetnieni gorliwoscia, pro-
wadzili surowe zycie, byli karni i zdyscyplinowani, a w imie po-
stuszeristwa byli gotowi podejmowac sie trudnych i niebezpiecz-
nych wyzwan. Stad juz na przetomie Xll i Xlll wieku papiestwo
podjeto prébe wykorzystania zakonu do osiagniecia skrajnie
trudnego zamierzenia, to znaczy zwalczenia szerzacej sie na po-
tudniu Francji herezji albigenséw (kataréw). W roku 1198 papiez
Innocenty Il mianowat jednego z zakonnikéw cysterskich — bra-
ta Rainera - swoim legatem na terenach zagrozonych herezja i
natozyt na niego obowiazek gtoszenia kazan, rozgrzeszania tych,
ktérzy chcieli zerwac z heretykami i wroci¢ na fono Kosciofa oraz
surowego karania tych, ktorzy uparcie trwali w btednej wierze
i nie zamierzali podporzadkowac sie Rzymowi oraz lokalnym
biskupom. Papiez byt przekonany, ze reprezentujacy potezny
zakon i wsparty jego autorytetem legat szybko upora sie z pro-
blemem i przywréci porzadek na terenach ogarnietych religijng
rewolta. W roku 1203 Rainera zastapit inny cysters, pochodzacy
z opactwa Fontfroide, brat Raul. Zaraz potem (1204) dotaczyt do
niego sam generat wspdélnoty — Arnold Amalryk, opat Citeaux,
zas po uptywie nastepnych kilku lat (1207) grono cysterskich mi-
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sjonarzy dziatajacych na potudniu Francji powiekszyto sie o ko-
lejnych trzydziestu braci. Dodajmy jeszcze, ze dla wzmocnienia
ich sit papiez wyznaczyt sposréd cysterséow biskupa najbardziej
zagrozonej herezja diecezji — w roku 1205 postuge biskupia w
Tuluzie rozpoczat brat Fulko. Swdj cel bracia starali sie poczatko-
wo osiagna¢ srodkami pokojowymi — dawali osobisty przykfad
wzorowego zycia chrzescijanskiego, gtosili kazania, organizowa-
li dysputy, w ktérych starali sie wskazywac heretykom btedy w
ich pogladach, jesli byto trzeba nakfadali koscielne kary na tych,
ktérzy nie chcieli sie nawrdcié. Niestety, mimo wielkiego zaanga-
zowania zakonnikéw, osobistego poswiecenia cysterskich misjo-
narzy, a nawet ofiary zycia, jaka ztozyli niektérzy bracia zamordo-
wani przez heretykéw, natozone na nich przez papiestwo zada-
nia nie zostaty wykonane - sitami samych cysterséw nie udato sie
zwalczy¢ religijnej rewolty i dopiero w nastepnych latach udato
sie przywréci¢ spokdj na potudniu Francji za pomocga surowych
represji oraz nowego modelu gtoszenia Stowa Bozego, rozwija-
nego przez specjalnie do celu utworzony Zakon Kaznodziejski
(czyli dominikanéw).

Przyktady misyjnego zaangazowania cysterskich zakonni-
kéw mozemy odnalez¢ takze na rodzimym, polskim, gruncie,
trzeba jednak podkresli¢, ze miaty one jednak inny charakter
od tych, ktére wystapity w Europie Zachodniej. Powéd tych od-
miennosci jest dos$¢ oczywisty — na ziemiach polskich zagrozenie
herezjg byto duzo mniejsze i pojawito sie znacznie pdzniej niz
to miato miejsce na potudniu Francji. Misyjna aktywnos¢ cyster-
skich braci nie byta wiec na ziemiach polskich skierowana prze-
ciwko btednym, ,kacerskim”, pogladom gtoszonym przez ludzi
negujacych dogmaty wiary. Misyjny zapat polskich cysterséw
byt warunkowany innymi wzgledami i miat odmienne cele; moz-
na powiedzie¢, ze w odréznieniu od ziem potudniowej Francji,
zaangazowanie polskich dominikanéw miato nie tyle charakter
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Klasztor cysterski w Jedrzejowie.
Fot. P. Namiota

misji ,wewnetrznej” (to znaczy takiej, ktéra byta nastawiona na
utrwalanie chrzescijanstwa na terenach w teorii znajacych juz
Stowo Boze), ile ,zewnetrznej” (takiej, ktora byta kierowana na
ziemie obce, zamieszkiwane przez pogan, a takze — o tym nizej
- schizmatykow, czyli chrzescijan nie uznajacych zwierzchniej
wiadzy papiestwa).

W tym miejscu wypada wréci¢ do wypowiedzianego wcze-
$niej pogladu o specyficznym rozmieszczeniu klasztoréw cyster-
skich na ziemiach polskich i znaczeniu topografii tych fundacji
dla misyjnego zaangazowania braci. Jest mianowicie rzecza cha-
rakterystyczna, ze dwa najstarsze klasztory polskich cysterséw
zostaly zlokalizowane w miejscach, ktére w naturalny niejako
sposéb predestynowaty je do podjecia trudu ,zewnetrznych’,
odlegtych, misji - matopolski dom w Jedrzejowie lezat na waz-
nym szlaku handlowym prowadzgcym w strone Rusi, za$ klasztor
w wiekopolskim teknie zostat umieszczony w stosunkowo bli-



86 Krzysztof Kaczmarek

skiej odlegtosci od granicy dzielacej schrystianizowane tereny,
nad ktérymi panowali ksigzeta piastowscy, od ziem zamieszka-
tych przez poganskie plemiona pruskie. Nie bez znaczenia dla
misyjnego zapatu zamieszkujacych je zakonnikow byt takze czas
powstania tych klasztoréw — obie te placéwki zostaty ufundowa-
ne w potowie Xl wieku, w czasie dynamicznego rozwoju zakonu
oraz rozwoju ruchu krucjatowego, w ktérego propagowaniu cy-
stersi brali aktywny udziat.

Powyzsze okolicznosci pozwalaja zrozumie¢ duze zainte-
resowanie cysterskich elit dla ewentualnego wykorzystania
potencjatu tych domdéw w celach misyjnych. Sprawg zaintere-
sowat sie sam $w. Bernard z Clairvaux, ktéry korespondowat z
polskimi biskupami oraz zakonnikami dla naktonienia ich do
podjecia dziatalnosci misyjnej na ziemiach ruskich. Zdaje sie, ze
plany te trafity na podatny grunt, poniewaz biskup krakowski
Mateusz pod koniec lat 40. XIlI wieku zaprosit $w. Bernarda do
podjecia misji na wschodzie i wyrazat nadzieje, ze jego osobisty
udziat w wyprawie wyda pozadane owoce w postaci poddania
sie ,schizmatykow” zwierzchnoséci Rzymu. Wiemy, ze rézne oko-
licznosci (propagowanie Il krucjaty, a nastepnie rychta—w 1153
roku — smier¢) uniemozliwity opatowi z Clairvaux podréz do
Polski, jednak mimo to wielu historykéw podejrzewa, ze zakon-
nicy podjeli dziatalno$¢ na Rusi i posytali tam wywodzacych sie
z ich grona misjonarzy. Obecnosci cysterséw na tych terenach
domyslali sie znakomici znawcy dziejéw sredniowiecznego Ko-
Sciota w Polsce, Wiadystaw Abraham i Tadeusz Manteuffel, kto-
rzy podkreslali, ze to wiasnie z inicjatywy tego zakonu planowa-
no zatozy¢ pierwsze tacinskie” biskupstwo na ziemiach ruskich.
Inicjatywa nalezafa — zdaje sie - do pochodzacego z klasztoru
w Leknie mnicha Chrystiana (bedzie jeszcze o nim mowa nizej),
ktéry w latach 30. XlIl wieku, powotujac sie na papieskie przy-
wileje, ustanowit biskupem na Rusi zakonnika o imieniu Gerard.
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Historycy sa zgodni, ze nominacja ta okazata sie krotkotrwa-
ta, i ze splot réznych okolicznosci sprawit, iz Gerard zakrojo-
nej na szeroka skale dziatalnosci misyjnej nie podjat. Mimo to
w ostatnich latach trwaty intensywne badania, ktérych celem
byto zidentyfikowanie tego zakonnika i przypisanie go do kto-
rego$ z istniejacych w tym czasie na ziemiach polskich klasz-
toréw. Wyniki tych badan mozna odda¢ w nastepujacych sto-
wach. Cysterski biskup na Rusi Gerard musiat by¢ osobg znang
i doceniang przez wspoétczesnych, skoro brat udziat w jednym
z najwazniejszych wydarzen w dziejach Kosciota polskiego w
Xl wieku, to znaczy w uroczystosciach kanonizacyjnych bisku-
pa krakowskiego Stanistawa w 1254 roku. Mozliwe, ze udziat
w wyniesieniu biskupa-meczennika na ottarze umozliwita Ge-
rarardowi niewielka odlegto$¢ dzielaca Krakéw od zamiesz-
kiwanego przezen domu zakonnego. Odkrycia ostatnich lat
pokazaty bowiem, ze byt on najpewniej opatem w klasztorze
w Wachocku. Teza ta ma (jak sie wydaje) solidne podstawy w
postaci zabytkéw materialnych, ktére przechowaty wiadomos¢
o Gerardzie jako biskupie na Rusi — mam na mysli zachowang
fragmentarycznie ptyte nagrobng zakonnika oraz skarb monet,
na ktérych znajduja sie inskrypcje zawierajace jego imie.

W przeciwienstwie do stabo oswietlonej w zrédtach i bardzo
przez to tajemniczej ,ruskiej” misji polskich cysterséw, o wiele
wiecej wiemy o zaangazowaniu zakonnikéw w podobng dziatal-
nos$¢ na terenach zamieszkiwanych przez poganskie plemiona
Pruséw. Wiadomo, ze po nieudanych prébach ich chrystianizacji
w X wieku przez $w. Wojciecha i po krucjatach kierowanych na te
tereny w wieku XlI, po raz kolejny przystapiono do dzieta ich na-
wracania w Xlll stuleciu, kiedy do dziatania na tym terenie przy-
stapili bracia z zakonu dominikanskiego, krzyzacy oraz mnisi ze
wspolnoty cysterskiej. O zaangazowaniu w misyjne dzieto tych
ostatnich wiemy dzi$ sporo, co nie znaczy naturalnie, ze wszyst-
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kie aspekty dziatalnosci cysterskich misjonarzy na ziemiach pru-
skich zostaly w sposéb ostateczny wyjasnione. Niemniej to, co
udato sie w tej sprawie ustali¢ w dotychczasowych badaniach,
pozwala na odtworzenie cho¢by w ogdlnym zarysie prowadzo-
nych przez braci dziatan.

Wiadomo, ze w poblizu pruskiego pogranicza cystersi po-
siadali kilka duzych klasztoréw - w Xll wieku powstat wymie-
niony wyzej dom w teknie, a takze klasztor w potozonej opodal
Gdanska wsi Oliwa; nieco pdzniej (w potowie Xl stulecia) bracia
otrzymali jeszcze jedna fundacje, zlokalizowang w miejscowo-
$ci Pogddki, ktérg wkrétce przeniesiono do Pelplina. Wszystkie
te klasztory mogty by¢ dobrg baza wypadowa dla zakonnikéw
udajacych sie do Pruséw z misjg chrystianizacyjng, cho¢ - z dru-
giej strony — byty one wystawione na wielkie niebezpieczenstwo
zniszczenia przez pogan; zagrozenia tego doswiadczat w sposéb
szczeg6lny dom w Oliwie, ktory byt wielokrotnie najezdzany i tu-
piony przez pruskie najazdy. Nie ulega watpliwosci, ze sposréd
wymienionych klasztoréw szczegdlne zastugi w dziele nawra-
cania pogan potozyt dom w wielkopolskim teknie. To wtasnie z
tego klasztoru wywodzit sie zakonnik — mnich Chrystian - ktory
wykazywat najwieksza aktywnos¢ misyjna i najwieksze ambicje
do objecia ziem pruskich koscielng zwierzchnoscia.

O pochodzeniu Chrystiana i jego zyciu w okresie poprze-
dzajacym wstapienie do zakonu wiemy bardzo mato. Niektérzy
historycy wywodza go z moznej rodziny zamieszkujgcej okolice
Stargardu Szczecinskiego na Pomorzu Zachodnim i dowodza,
ze jego macierzystym klasztorem byto opactwo w miejscowosci
Kotbacz. Stamtad Chrystian miat zawedrowac¢ do znanej juz Oli-
wy, a z niej przenies¢ sie do tekna, skad okoto roku 1212/1213
rozpoczat misje wérdd pogan. Dla nadania misyjnym wyprawom
szans wiekszego powodzenia i dla pozyskania miejsca statego
oparcia dla prowadzacych misyjne dzieto braci, Chrystian dazyt
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Wizerunek klasztoru w Leknie wg tablicy filiacyjnej
opactwa cysterskiego w Altenbergu.
Fot. P. Namiota

do zatozenia na ziemiach pruskich nowego klasztoru cysterskie-
go. Niestety, mimo intensywnych badan do dzi$ nie udato sie w
przekonujacy sposéb wskazac miejsca, w ktérym miato powstac
nowe opactwo. Historycy podejrzewali, ze klasztorne zabudo-
wania mogty stangé¢ w Chetmnie, Zantyrze, Kwidzynie lub kilku
innych, mniejszych, miejscowosciach. Z analizy decyzji podje-
tych w tej sprawie przez cysterska kapitute generalng w latach
40. XIIl wieku wynika, ze prace nad fundacja byty mocno zaawan-
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sowane - kapituta polecita woéwczas, aby opaci z Obry i Ladu
udali sie na miejsce fundacji i sprawdzili czy nadaje sie ono pod
budowe klasztoru; wiadze zakonu zadecydowaty tez, aby — jesli
nowe opactwo stanie w wyznaczonym miejscu - zostato ono ob-
sadzone przez zakonnikéw z tekna i stato sie filig tego klasztoru.
Mimo ze przygotowania do zatozenia tego domu byty daleko
posuniete, do jego ostatecznego powstania i wiaczenia do za-
konnych struktur nigdy nie doszto. Na przeszkodzie w dokoricze-
niu rozpoczetego procesu fundacyjnego staneto zapewne kilka
réznych przyczyn - trzeba wsréd nich wymieni¢ skomplikowang
i bardzo niespokojng sytuacje na terenach objetych misja, nie-
chetny stosunek do cysterséw poddanej chrystianizacyjnej pre-
sji ludnosci pruskiej, a takze rychly zgon osoby najbardziej za-
interesowanej powstaniem klasztoru — Chrystiana — ktéry zmart
zapewne krotko po 1244 roku.

Obok staran o zbudowanie na terenie objetym misyjnymi
dziataniami nowego opactwa, Chrystian zabiegat takze o stwo-
rzenie warunkéw do ksztatcenia nowo nawréconych Prusow i
nadania im chrzescijanskiej formacji religijnej. W tym celu zakon-
nik zwrocit sie z prosba o pomoc do samego papieza. Honoriusz
[l przychylit do planéw Chrystiana i wydat kilka dokumentéw, w
ktorych nawotywat do przyjscia mu z pomoca. O faktycznej dzia-
talnosci zatozonej przezen szkoty, jej lokalizacji, czy programie
nauczania zupetnie nic nie wiadomo. Niektérzy autorzy zajmuja-
cy sie ta kwestig podejrzewali co prawda, ze centrum nauczania
miato sie znajdowaé w dzisiejszym Grudzigdzu i dowodzili, ze
Chrystian zaplanowat je zogromnym rozmachem tak wielkim, ze
miano w nim (rzekomo) realizowa¢ uniwersytecki program na-
uczania. Podejrzenia te jednak nie maja zadnego umocowania w
zrédtach. Mozna w tej sytuacji powiedzie¢, ze w badaniach tego
zagadnienia znajdujemy sie w sytuacji podobnej do tej, ktéra ma
miejsce w przypadku préby oswietlenia lokalizacji planowanego
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przez Chrystiana klasztoru - jestesmy poinformowani o zamia-
rach misjonarza, natomiast duzo mniej potrafimy powiedzie¢ o
ich faktycznej realizacji.

Ambitne plany cysterskiego misjonarza, ktéry chciat nie tyl-
ko nawrdci¢ Pruséw, ale i poddac caty nawrdcony przez siebie
teren wilasnej zwierzchnosci koscielnej musiaty zosta¢ zweryfi-
kowane, bowiem szybko okazato sie, ze poza cystersami misja
chrystianizacyjna na tych ziemiach zainteresowane sa takze inne
srodowiska. Wiadomo, ze od poczatku XlIl wieku o objecie ak-
Cja nawracania ostatnich enklaw poganstwa utrzymujacych sie
w Europie na wschodnich wybrzezach Morza Battyckiego ak-
tywnie zabiegat sw. Dominik Guzman, ktéry zamierzat nawet
osobiscie udac sie na te tereny i gtosi¢ ich mieszkaricom Stowo
Boze. Wiemy, ze z planéw tych co prawda chwilowo nic nie wy-
szto, ale po zatozeniu Zakonu Kaznodziejskiego i sprowadzeniu
go na ziemie polskie dominikanie szybko zainteresowali sie mi-
sjg nadbattycka i juz w latach 20. XIll wieku zatozyli klasztor w
Gdansku. Dla cysterséw stanowili grozng konkurencje - byli mo-
bilni, dobrze wyksztatceni i znajdowali sie wsréd nich zakonnicy
znajacy miejscowy jezyk; nie bez znaczenia byto rowniez i to, ze
cieszyli sie poparciem papieskich wystannikow (legatéow), ktérzy
organizowali zycie koscielne na nawracanych terenach (wtasnie
sposréd dominikanow wywodzili sie pierwsi biskupi ustanowie-
ni na ziemiach pruskich). Obok dominikanéw o wptywy i prze-
jecie kierownictwa misji pruskiej rywalizowali z Chrystianem
takze krzyzacy. Mozna to uznac za pewien paradoks, poniewaz
to wiasnie Chrystian walnie przyczynit sie do ich sprowadzenia
do Ziemi Chetminskiej, oddajac im spore nadania ziemskie, jakie
wczesniej otrzymat na tym terenie od ksiecia Konrada Mazowiec-
kiego. Bardzo szybko jednak okazato sie, ze interesy obu stron
sq niemozliwe do pogodzenia, bowiem zaréwno Chrystian, jak i
krzyzacy dazyli do budowy na nawracanych ziemiach wtasnych
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wiadztw terytorialnych (cysters — panstwa biskupiego poddane-
go Stolicy Apostolskiej, za$ krzyzacy — suwerennego panstwa za-
konnego). Trzeba przyzna¢, ze z tej rywalizacji zwyciesko wyszli
krzyzacy, czesciowo z tego powodu, ze szprzyjat im los — w roku
1234 w czasie podrézy misyjnej do Sambii Chrystian dostat sie
do niewoli pogan i przesiedziat w niej dtugich pie¢ lat. W tym
czasie krzyzacy dokonali na ziemiach pruskich wielu podbojéw,
znaczaco poszerzyli stan swojego posiadania na owym terenie i
przejeli na wlasnos¢ czes¢ obszaru zajetego wczesniej przez mi-
sje cysterska.

Sprobujmy krotko podsumowad to, co po wielu latach ba-
dan da sie dzi$ powiedzie¢ o misyjnym zaangazowaniu zakonni-
kéw zamieszkujacych klasztory cysterskie na ziemiach polskich.
Zakon pojawit na tych terenach w momencie, gdy w $wiecie
chrzescijaniskim mozna obserwowac wzrastajacy zapat misyjny i
dazenie do intensywnego nawracania pogan i niewiernych. Ulo-
kowanie czesci najstarszych klasztoréow cysterskich na ziemiach
polskich (tekno, Jedrzejow) sprzyjato podejmowaniu inicjatyw
misyjnych na odcinku ruskim oraz pruskim. O wyprawach misyj-
nych braci na Rus wiadomo niewiele - prawdpodobnie uczest-
niczyli w nich zakonnicy z klasztoréw matopolskich; mozliwe, ze
przewodzit im opat konwentu we Wachocku, brat Gerard. Duzo
wiecej dato sie ustali¢ w sprawie zaangazowania cysterséw w
proces nawracania plemion pruskich. Pewne jest, ze najwieksza
role odegrat w tych dziataniach profes klasztoru teknenskiego,
brat Chrystian, ktéry w pierwszej potowie Xl wieku przez bli-
sko 25 lat prowadzit tam dziatalnos¢ misyjna, probowat zaktadac
nowe opactwa i szkoty, w ktérych zamierzat ksztatci¢ nawréco-
nych Pruséw. Nieche¢ tych ostatnich do przyjmowania chrzesci-
janskiej wiary, zbrojny op6r stawiany misjonarzom, napady na
cysterskich mnichéw i niszczenie ich klasztoréw (Oliwa), a takze
konkurencja ze strony lepiej przygotowanych do takiej dziatal-
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nosci zakonnikéw dominikanskich oraz dysponujacych wieksza
sita braci z zakonu krzyzackiego sprawity jednak, ze w potowie
Xl wieku, po smierci samego Chrystiana, dziatalnos¢ cysterskich
misjonarzy na tym obszarze zamarta.
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MISJE SALEZJANSKIE W SWIECIE

W dniu zamkniecia obchodéw 150. rocznicy zatozenia Zgro-
madzenia Salezjanskiego, Przetozony Generalny ksigdz Pascual
Chavez powiedziat: Zgromadzenie bedzie mie¢ owocnq przysztos¢,
tak jak miato wspaniatq przesztos¢, pod warunkiem, ze bedq mfo-
dzi, ktdérzy nie przestanq catkowicie poswiecac swojego zycia Bogu,
aby On nim dysponowat i je przeznaczyt dla zbawienia mtodziezy.
Natomiast w stowach skierowanych do Salezjanskiego Ruchu
Mtodziezowego przedstawit taka refleksje: Drodzy; Mozecie stac
sie geniuszami, organizatorami, inicjatorami, ludzmi stawnymi,
mezczyznami i kobietami sukcesu... Ale to wszystko jest niczym
wobec mozliwosci bycia narzedziem w rekach Boga. Trzeba wstu-
chac sie w to ziarno, ktdre zostato zasiane w sercu kazdego cztowie-
ka mtodego i sprawic, by wzrastato.

Niedoscignionym wzorem, ale jednoczesnie realnym jest dla
nas Ksiadz Jan Bosko, cztowiek tak niezwykty jak niezwykte jest
jego dzieto. Misje i mtodziez to byly dwie wielkie pasje tego kapta-
na z Turynu. Cho¢ osobiscie nigdy nie wyjechat na misje, to jego
imie jest na ustach setek tysiecy mtodziezy na pieciu kontynen-
tach swiata, dzieki postudze jego duchowych synéw i cérek, ktérzy
zafascynowani niezwyklym charyzmatem zatozyciela wspélnoty
salezjanskiej, szli az na krance ziemi w poszukiwaniu zagubionych
miodych owiec. Ksigdz Bosko od mtodosci, jeszcze przed wstapie-
niem do seminarium, pragnat poswieci¢ swoje zycie misjom za-
granicznym. Chciat nies¢ Chrystusa mtodym ludziom wszystkich
kontynentdw. Snit o misjach i juz jako kaptan uktadat plany misyj-
nej ewangelizacji. Czesto powiadat, ze gdyby mégt zebra¢ wokot
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siebie dziesieciu, dwunastu, oddanych jemu wiernych salezjanéw,
takich jak ksiagdz Michat Rua (jego wychowanek, a péZniej nastep-
ca), to pojechatby do Chin albo do Afryki, by gtosi¢ Stowo Boze
i zdobywac dusze dla Chrystusa. Wiedziat jednak dobrze, ze nie
moze pozostawi¢ swoich chtopcdw, ktérym poswiecit cate zycie.
Czekat wiec na odpowiedni znak z nieba, znak, ktéry wskazatby
mu sposob, a jaki mégtby prowadzi¢ apostolstwo misyjne.

A trzeba zaznaczy¢, ze znakdw tych miat bardzo wiele, w po-
staci — jak sam to okreslat — snéw, a ktdre inni, nie wytaczajac pa-
pieza Piusa IX, okreslali stowem ,wizje”. Ten znak z nieba otrzymat
ksigdz Bosko w roku 1872. Odnosit sie on do poczatkdéw pracy
misyjnej w Patagonii. Oto jak sam o niej opowiadat:

Dookofta rozciggata sie niezmierzona réwnina. Ujrza-
fem na tym ogromnym obszarze olbrzymie ttumy ludzi. Wy-
glqdali na bardzo srogich i posiadali nadzwyczajny wzrost.

Za jedyny ubior stuzyty im zwierzece skdry zawieszone na

ramionach. Kazdy miat prymitywnq wtdcznie i proce. Wtem

nagle w jednym koricu pojawita sie grupa ludzi, ktérzy, jak
mozna byto sie domysli¢, z ich ubioru i sposobu zachowa-
nia, bylimisjonarzami nalezqcymi do réznych zakonéw. Bez

leku weszli miedzy dzikusdéw, ktdrzy na ich widok wpadli w

diabelskq furie. Rzucali sie na nich, zabijali i cwiartowali ich.

Potem opisane sceny powtorzyty sie.

Oglgdane przeze mnie liczne sceny okrucieristw i rozlewu
krwi nasunety mipytanie: Czy ludzie tak brutalni i dzicy mogq
by¢ kiedykolwiek nawrdceni na prawdziwqg wiare? Prawie na-
tychmiast, jakby w odpowiedzi na moje wqtpliwosci, ujrza-
fem w dali nastepng grupe misjonarzy, ktérzy podchodzili
coraz bardziej do dzikuséw. Zblizytem sie i przyjrzatem sie
im uwaznie. Rozpoznatem ich; to byli salezjanie i salezjanki.
Chciatem krzykngc do nich, by sie wstrzymalii nie narazalina
pewngq Smier¢; nie mogtem jednak wydobyc z siebie gfosu.
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Ksigdz Jan Bosko, zatozyciel Towarzystwa Salezjarskiego.
Wg L. von Matt, H. Bosco, ,Ksigdz Bosko”, Warszawa 2004

Jakiez byto moje zdziwienie, gdy zamiast objawdw
nienawisci, zobaczytem jak fala radosnego entuzjazmu
przeszta przez te dzikie plemiona. Rzucili swoje witdcznie,
pozbyli sie okrucieristwa i przyjeli misjonarzy z wielkimi
oznakami szacunku i zadowolenia.
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Ksigdz Bosko przejat sie tym snem-wizja. Wiedziat, ze nie-
bo wskazuje mu nowy cel pracy, mianowicie misje. Przytocz-
my zatem inny sen z 1883 roku. W dzieh $wietej Rézy z Limy
odbyt w duchu wyprawe przez Ameryke Potudniowa, od Ko-
lumbii wzdtuz Kordylieréw az do Punta Arenas nad Ciesning
Magellana. Wydawato mu sie, ze przewodnikiem tej podrézy
byt mtody Alojzy Colle, syn z rodziny wielkich dobrodziejow z
Tulonu, zmarty dwa lata wczesdniej. Podczas gdy przemierzali
Ameryke tacinska z jednego kranica na drugi w wagonie ko-
lei zelaznej, Alojzy opisywat mu z entuzjazmem postep, jaki
dokonat ten kontynent zaréwno w dziedzinie przemystu jak
i ewangelizacji. W trakcie trzeciego snu, ksigdz Bosko jakby
przelatywat nad tymi samymi regionami w tajemniczym po-
jezdzie, prawdopodobnie samolocie, w czasach kiedy o li-
niach lotniczych nie byto jeszcze mowy, i z gory podziwiat sa-
lezjandéw przy pracy, tych w danej chwili i tych w przysztosci. Z
podziwem rozpoznawat obfite zniwo jakiego dokonywali jego
Synowie. Powiedziat: Widziatem, ze chwilowo salezjanie tylko
siejq, ale zbierac¢ bedq nastepcy. Mezczyzni i kobiety bedq nas
wspomagac i stanq sie kaznodziejami.

Wreszcie dwa ostatnie sny z lat 1885 i 1886 zapowiadaty
prace salezjanéw juz nie tylko w Ameryce Potudniowej, ale na
catym Swiecie. We $nie ksigdz Bosko odwiedzit Azje, Afryke i
Australie. Wizja zapowiadata jego Synom wspaniatg przysztos¢
za sto piecdziesiqt lub dwiescie lat, pod warunkiem, ze nie ulegng
mitosci do wygdd.

Przyczyny szybkiego rozwoju misji salezjanskich
Do szybkiego rozwoju misji salezjanskich przyczynita sie
przychylnos¢ i zyczliwos¢ Stolicy Apostolskiej. Papiez Pius IX
aktywnie popierat objecie przez salezjanéw misji w Ameryce
Potudniowej, gdyz faczyto sie to z opiekg religijng nad emi-
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grantami wioskimi. Duza role w ewangelizacji Ameryki miat
Zwiazek Pomocnikéw Salezjanskich, zaktadany przy wszyst-
kich placéwkach misyjnych, a takze byli wychowankowie, tak
tubylcy jak i emigranci, ktérzy zaczeli dochodzi¢ do gtosu w
zyciu spotecznym i politycznym. Btogostawiong okazata sie
rada ksiedza Bosko, by nie i$¢ od razu do ,dzikich plemion’,
ale realizowac istotne powotanie salezjanskie, jakim jest wy-
chowywanie mtodziezy - najpierw wsréd ludnosci biatej,
autochtonéw Latynoséw, potem wsrdéd emigracji wioskiej, a
nastepnie wéréd innych narodowosci. Wazna sprawg dla roz-
woju misji byto dobre rozeznanie terenu i jego potrzeb, a tak-
ze otwieranie takich szkét zawodowych, jakie na tym terenie
byty najbardziej potrzebne. Na szybki rozwéj misji wptyne-
ta réwniez hojnos¢ ksiedza Bosko, ktéry nie zatowat swoich
najlepszych synow i cérek duchowych. Powtarzat stale, ze na
kazde powotanie wystane na misje, Opatrznos¢ Boza przysle
dziesie¢ nowych powotan do Zgromadzenia. Powaznym atu-
tem dla rozwoju misji byt mtody wiek kandydatéw wyjezdza-
jacych do tej pracy. O ile w pierwszej wyprawie brat udziat
tylko jeden kleryk, to w kolejnych ekspedycjach proporcje
ulegaty znacznym zmianom.

Na ilos¢ powotan misyjnych zawazyt w duzym stopniu tzw.
.fenomen polski”. Ot6z w okresie zaboréw chtopcy z ziem pol-
skich, nie majacy nadziei na prace w ojczystych stronach, czesto
pukali do drzwi turynskiego Oratorium, skad dalej udawali sie
na misje salezjanskie. Jako ciekawostke mozna podac fakt, ze po
Wtochach, pod wzgledem narodowosciowym, stanowili najlicz-
niejsza grupe misjonarzy. Utyskiwat nad tym ksigdz Michat Rua,
zastepca ksiedza Bosko, obawiajacy sie, ze zabraknie wspotbra-
ci do pracy we Wtoszech i w Europie. Zatozyciel Zgromadzenia
uspakajat go, moéwigc: Nie bdj sie! Niedtugo zjawi sie tu tylu chtop-
céw z Polski, Ze nie bedzie gdzie ich pomiescic.
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Ekspedycje misyjne

Za zycia ksiedza Bosko wyruszyto dwanascie ekspedycji mi-
syjnych. Wszystkie trafity do Ameryki Potudniowej, do pieciu krajow
tego kontynentu: Argentyny, Urugwaju, Brazylii, Chile i Ekwadoru.
W sumie wyjechato 145 misjonarzy. Pierwsza wyprawa byfa naj-
bardziej spektakularna i najstaranniej przygotowana. Ksigdz Bosko
chciat aby jego Synowie zostali przyjeci, jak przyjaciele u przyjaciot”
Ekipa musiata stang¢ na wysokosci ambitnych zamiaréw mtodego,
bo liczacego sobie zaledwie 16 lat, Towarzystwa Salezjariskiego.
Wtedy zatozyciel Zgromadzenia powiedziat: Startujemy do wielkiego
dzieta nie dlatego, Ze mamy ambicje czy poniewaz sqdzimy, iz zdotamy
w ciqgu kilku dni nawrdci¢ caty Swiat, ale kto wie, czy ten wyjazd, cho¢
mata rzecz, nie stanie sie jakby nasieniem, z ktdrego wyrosnie wielkie
drzewo? Kto wie, czy nie bedzie to drobne ziarnko prosa czy gorczycy,
ktdre stopniowo rozwinie sie, dokonujqc wielkiego dobra?

Dnia 11 listopada 1875 roku nastagpito uroczyste pozegnanie
dziesieciu salezjanéw — szesciu ksiezy i czterech koadiutoréw (sto-
larz, szewc i kucharz, nauczyciel muzyki wokalnej i instrumental-
nej oraz muzyk i administrator). Kierownikiem ekspedycji zostat
Giovani Cagliero. Ten 37-letni, silny, pogodny, inteligentny i kipia-
cy aktywnoscig kaptan stat sie w Ameryce Potudniowej cztowie-
kiem gotowym na wszystko, podobnie jak byt nim u boku swego
mistrza. Warto w tym miejscu wspomnie¢ rowniez o pierwszej
ekspedycji sidstr salezjanek. W dniu 8 wrzesnia 1877 roku ksigdz
Bosko napisat do Morneze, kolebki salezjanek, ze Boza Opatrznos¢
powotuje do pracy na misjach réwniez siostry. Stowa te wywotaty
ogromny entuzjazm i niemal wszystkie zgtosity swoja gotowos¢
do wyjazdu. Wybrano szes¢ siéstr — trzy najmtodsze miaty po 17
lat, najstarsza liczyta sobie 24 lata. Wyruszyty 14 listopada 1877
roku. Celem ich misyjnej postugi byt Urugwaj. W kilkanascie lat
poézniej dotarty do Ziemi Ognistej; byly tez pierwszymi siostrami
zakonnymi, ktére dotarty na biegun potudniowy.
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W czasach rzadéw ksiedza Michata Rua (1888-1910), nastep-
cy ksiedza Bosko, salezjanie rozpoczeli prace w o$miu dalszych
krajach Ameryki: Kolumbii (1890), Peru (1891), Meksyku (1892),
Wenezueli (1894), Boliwii i Paragwaju (1896) oraz Salwadorze i
Stanach Zjednoczonych (1897). Jednoczes$nie rozpoczety sie mi-
sje w Afryce (1891). Trzeba tu wspomnie¢, ze juz ksigdz Bosko
podczas swojego pobytu w Paryzu przyrzekt kardynatowi La-
wigerie, arcybiskupowi Kartaginy, ze zrobi ,w Afryce wszystko,
czego zazada Boza Opatrznos¢”. Jednak pierwszych salezjanéw
do Algierii i Tunezji wyekspediowat wtasnie ksigdz Michat Rua.
On tez zrealizowat plan swojego wielkiego poprzednika wysta-
nia misjonarzy do Indii. Z czasem dotarli réwniez do Chin, gdzie
osiedlili sie w portugalskiej kolonii Makao. tacznie w ciagu 22
lat rzadéw pierwszego nastepcy ksiedza Bosko zorganizowano
31 wypraw misyjnych, w ktérych wzieto udziat 1528 salezjanéw.
PozZniej, za rzadow ksiedza Pawta Albery (1910-1921), liczba ta-
kich ekspedycji spadta do 10, jednak Zgromadzenie wkroczyto
na nowe i trudne tereny misyjne, obejmujace m.in. Kongo, Ni-
karague (1911) i Kube (1917). Wcigz nie brakowato chetnych do
wyjazdow; w tym czasie wyruszyto do pracy 501 salezjanéw.

Kolejny Przetozony Generalny Zgromadzenia Salezjanskie-
go ksigdz Filip Rinaldi (1922-1931), wspierany przez swego
prefekta ksiedza Ricaldone, obudzit wielki zapat misyjny wsréd
swoich wspoétbraci, czemu z pewnoscig sprzyjata atmosfera
pontyfikatu papieza Piusa XI. W 1922 roku otwarto w lvrea In-
stytut Kardynata Cagliero, w ktérym ksztafcili sie przyszli misjo-
narze. Juz w drugim roku istnienia zgromadzit 60 kandydatéw.
Duza popularnoscia cieszyto sie czasopismo ,Mtodziez Misyjna”
a takze wystawy misyjne. W tym czasie zorganizowano 10 wy-
praw, w ktérych uczestniczyto 1984 salezjanéw. Ich dziatalno-
$cig objeto tez nowe kraje - Japonie (1926), Timor (1927) oraz
Gwatemale i Maroko (1929).



104 ks. Tadeusz Niedziela SDB

Rzady ksiedza Piotra Ricaldone (1932-1951) otworzyly nowy
okres aktywnosci misyjnej naszego Zgromadzenia. Byfta ona na
tyle widoczna, ze jeden z amerykanskich biskupéw pozwolit
sobie na taka zartobliwa uwage: Salezjanie przypominajq mi roz-
mnozenie chleba i ryb. W tym czasie poszerzyt sie krag krajéw, w
ktérych zaznaczyta sie ich obecnos¢ - Dominikana, Haiti, Iran,
Libia, Laos, Wietnam, Zielony Przyladek, Portoryko, Syria i Filipi-
ny. Wielkim powodem do radosci byta liczba 18 ekspedycji i az
2665 salezjandéw uczestniczacych w misjach. Ale nie zabrakio
tez zmartwien. W wielu krajach, poczawszy od Hiszpanii przez
europejskie kraje komunistyczne az po Chiny, cztonkowie naszej
wspolnoty zaznali licznych przesladowan. Dotkliwe straty ponie-
siono podczas Il wojny Swiatowej. Ubolewat nad tym ksiadz Ri-
caldone, méwiac: Zrozdartym sercem przyglgdamy sie ruinie setek
domoéw, upadaniu dziet, ktére wymagaty ogromnych ofiar, znikaniu
i Smierci tylu wspétbraci porwanych przez straszliwqg nawatnice. W
swoim ostatnim liscie z 1951 roku podat liczbe 1900 salezjanéw
przebywajacych na wygnaniu lub w wiezieniach.

Nowy generalny przetozony zgromadzenia, ksigdz Renato
Ziggiotti (1952-1965), nawigzat do tradycji ksiedza Michata Rua
i zaraz po wyborze podjat serie dtugich podrézy, odwiedza-
jac wszystkie kontynenty, na ktérych pracowali salezjanie. Wy-
prawit tez 13 ekspedycji misyjnych z 1455 wspétbra¢mi. W tym
czasie powstaty placéwki w Libanie, Tajwanie, Rwandzie, Korei
Potudniowej, Sri Lance i Kongo. Z czasem jednak dostrzezono
kryzys misyjny w Kosciele i Towarzystwie Salezjariskim, objawia-
jacy sie spadkiem powotarh misyjnych oraz obnizeniem zapatu
w dziele ewangelizacji dalekich krajéw. Stawiano sobie pytanie
o sens misji typu klasycznego, uznajac za wazniejsze problemy
niedorozwoju i gtodu na swiecie. Wobec znakéw zapytania i na-
silajgcych sie trudnosci, juz w okresie rzadéw ksiedza Alojzego
Ricceri (1965-1977) zrodzita sie gteboka refleksja natchniona
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przez sobo6r watykanski Il. Poniewaz kryzys wymaga nowych
postaw i kierunkéw dziatania stwierdzono, ze trzeba mocniej
zwigza¢ ewangelizacje z rozwojem ludéw, okazac wiekszy sza-
cunek dla kultur lokalnych, poszukiwaé¢ uczestnictwa swieckich
i budowac Kosciot w oparciu o warunki miejscowe. Pomyslano
wiec o formacji i doksztatcaniu personelu. Stad tez w Rzymie a
takze w wielu krajach Azji i Ameryki zaczeto organizowac kursy
przeznaczone dla misjonarzy. W Azji prowincje salezjanskie In-
dii i Filipin doznaty wspaniatego rozwoju dzieki naptywowi po-
wotan sposréd miejscowej ludnosci. W 1975 roku Towarzystwo
Salezjanskie, facznie z Instytutem Cérek Maryi Wspomozycielki,
Swietowato stulecie misji. Od czasu pierwszej ekspedycji misyj-
nej w 1875 roku, ktéra ksigdz Bosko okresdlit jako ,poczatek naj-
wiekszego przedsiewziecia Zgromadzenia’, ponad 100 dalszych
wypraw uczynito rodzine salezjanska jedna z najliczniejszych i
najbardziej aktywnych w tej dziedzinie. Nowe wyzwania nie zga-
sity zapatu misyjnego. Ksigdz Ricceri zorganizowat 13 ekspedycji,
w ktorych wzieto udziat 778 salezjanow.

Za rzaddw ksiedza Egidio Vigano (1978-1995) wielka przy-
godga okazat sie ,Projekt Afryka”. Pomyst znacznego wzmocnie-
nia obecnosci salezjanskiej na tym kontynencie (a takze na Ma-
dagaskarze) zakietkowat juz w 1975 roku, podczas obchodéw
stulecia dziatalnosci misyjnej, a nastepnie w trakcie XXI Kapituty
Generalnej. Po uptywie stu lat od rozpoczecia misji w Ameryce
tacinskiej oraz piec¢dziesieciu lat od podjecia podobnego przed-
siewziecia w Azji uznano, ze nadeszta godzina, by zwrdci¢ sie ku
kontynentowi, na ktérym ksigdz Bosko widziat w swoich snach
ttumy mtodziezy oczekujacych jego Synéw. Do udziatu w ,afry-
kanskim” projekcie zgtosito sie okoto 20 prowincji z Europy, Azji
i Ameryki tacinskiej, mobilizujgc zasoby ludzkie i materialne.
Dzieki temu w 1979 roku dzieto salezjanskie poczynito pierwsze
kroki w Kamerunie i Liberii, w 1980 — w Kenii, Lesoto, Senegalu i
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Tanzanii, w 1981 — w Angoli, Beninie, Wybrzezu Kosci Stoniowej,
Mali i na Madagaskarze, a w nastepnym roku — w Nigerii, Togo i
Sudanie. W 1983 roku dotarto ono do Zambii, Malawi, Zimbabwe
i Namibii, a potem do Gwinei Kanakrii i Sierra Leone (1986) oraz
Ugandy (1988).

W tym samym czasie misje salezjanskie objety Oceanie - Wy-
spy Samoa oraz Papue-Nowg Gwinee. Z kolei dokonana przez
papieza Jana Pawta Il w dniu 15 maja 1983 roku beatyfikacja bi-
skupa Luigi Versiglia i ksiedza Callisto Caravario, Synéw ksiedza
Bosko, ktérzy oddali zycie na misji w Chinach, obudzita marzenia
o podjeciu ,projektu chinskiego”. Generalnie za rzadéw ksiedza
Egidio Vigano zorganizowano 18 ekspedycji misyjnych z udzia-
tem 837 salezjanéw. W jednej z nich, rozpoczetej 15 grudnia 1985
roku, uczestniczyt piszacy te stowa. Osmy nastepca zatozyciela
naszej wspdlnoty, ksigdz Edmund Vecchi (1996-2002), przygoto-
wat 6 ekspedycji misyjnych, na ktére wyruszyto 252 salezjandw.
Jego dzieto kontynuuje ksigdz Pascual Chavez, zapraszajacy mi-
sjonarzy do realizacji,Projektu Europa”.

*

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze nasze Zgromadzenie
dokonato wielkiego dzieta ewangelizacyjnego na wszystkich
kontynentach. W 135 ekspedycjach misyjnych wzieto udziat
10393 salezjanéw, zas w 117 takich przedsiewzie¢ zaangazowato
sie 2398 sidstr. Wszystkie sny ksiedza Bosko urzeczywistnity sie.
Dzi$ jego duchowi Synowie i Cérki, zakonnicy i $wieccy pracuja
w 130 krajach $wiata, otaczajac troska wychowawczg najubozsze
dzieci i mlodziez, prowadzac dla nich oratoria-centra mtodzie-
zowe, szkoty, internaty, domy dla dzieci ulicy, osrodki dla dzieci
wojny, sierocince i inne. Ostatnie plany zadomowienia salezja-
noéw obejmuja juz Azerbejdzan, Irak, Kuwejt, Wyspe Mauritius i
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Mongolie. W liscie z 1998 roku ksigdz Edmund Vecchi zachecat
do odwagi i pobudzat do wiary, cytujac stowa Ewangelii: Podnie-
sScie oczy i spojrzcie na pola, ktdre juz dojrzewajq do zniwa. Zatem
praca dla Krélestwa Bozego trwa i nigdy sie nie skoriczy.

Wykorzystana literatura
ks. KanT B., Polscy salezjanie na misjach, Wydawnictwo Salezjan-
skie, Warszawa 2005.
ks. WirTH M. SDB, Ksiqdz Bosko i Rodzina Salezjariska — dzieje i nowe
wyzwania (1885-2000), Krakéw 2009.
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CZY MISJE CHRZESCIJANSKIE
SA POTRZEBNE WSPOLCZESNEMU SWIATU?

W reportazach opisujacych prace misjonarza tatwo odnalez¢
troche traperstwa i duzg dawke egzotyki. Objazdy stacji misyj-
nych, pomoc biednym i chorym, piekne krajobrazy, kolorowi
ludzie — oto niektére z wystepujacych w nich watkéw. Dawniej
misjonarze, spreparowani przez reporteréw na modte egzotycz-
ny, budzili podziw. Zachwycano sie ich odwaga, poswieceniem i
gotowoscig do znoszenia trudnych warunkow zycia. Dzisiaj taki
obraz misjonarza taczy sie z niedowierzaniem czytelnikow, kto-
rzy sami mieli okazje do konfrontacji egzotycznej rzeczywistosci
i potrafig dostrzec przesade dziennikarzy.

Z pewnoscia, w ostatnich dekadach warunki zycia na misjach
znacznie sie poprawity. Dotarcie do najdalszego zakatka ziemi
nie sprawia zadnego problemu. Satelity pozwalaja na skomu-
nikowanie sie z kazdg miejscowoscia. Telewizja dotarta prawie
wszedzie, Internet jest coraz bardziej dostepny. Za najwieksze
dobrodziejstwo telekomunikacyjne w Trzecim Swiecie uwaza sie
telefonie komdérkowa. Wiele obowigzkéw, ktére wykonywat mi-
sjonarz przejeli kaptani rodzimi, miejscowi lekarze i nauczyciele,
za$ prace charytatywna przejely organizacje miedzynarodowe
a w ramach Kosciota katolickiego miejscowa Caritas. Czy rola
misjonarza zdezaktualizowata sie? Czy tez dzisiaj przed misjami
chrzescijanskimi stojg inne zadania?

W dobie globalizacji, pluralizmu i tolerancji stawia sie cze-
sto pod znakiem zapytania sens misji chrzescijaniskich. Nie ma
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potrzeby przemieszczania. Zainteresowani mogg znalez¢ w me-
diach informacje na temat religii, i to bez najmniejszego proble-
mu. Po co nawracag, jesli kazda religia moze zawiera¢ okruchy
Prawdy prowadzace do zbawienia. Podobne gtosy nasilaja sie
szczegoblnie od zakonczenia drugiej wojny Swiatowej, kiedy za-
czyna dominowa¢ w humanistyce mysl relatywistyczna. Relaty-
wizm ma swoje dodatnie i negatywne strony. Strona pozytyw-
na to uznanie oryginalnosci drugiego cztowieka i jego kultury,
zwrdcenie uwagi na srodowisko i kontekst zycia, na poszanowa-
nie kultur i jezykéw, a takze wsparcie dla dialogu miedzykultu-
rowego i miedzyreligijnego. Misjonarze zawsze z zaduma kon-
templowali obce zwyczaje i obyczaje, starali sie je pozna¢, zaak-
ceptowac lub odrzuci¢, ale na pierwszym miejscu bez wzgledu
na roznice starali sie pokochac innego, obcego cztowieka, do
ktérego zostali postani.

Relatywizm ma réwniez swojg strone negatywna. Przyjecie
jego tez w formie radykalnej prowadzi do napie¢ miedzyludz-
kich. Uznanie zbyt wielkiej réznicy kulturowej i jezykowej hamu-
je wysitki jakiejkolwiek komunikacji. Jesli obcy zyja w zamknie-
tym i spdjnym systemie idei i wartosci, a jednoczesnie catkowicie
nam obcym, to pozostawmy ich w spokoju. Jesli komunikacja
jest niemozliwa, nigdy nie zdotamy przenikna¢ ich mysli i pra-
gnien. Taki jest dzi$ dyskurs skrajnej prawicy, domagajacej sie
prawa do réznicy. Zostawi¢ tamtych ludzi w spokoju znaczy w
biedzie i zacofaniu, niech pielegnujg wtasne zwyczaje, a przede
wszystkim, niech nas zostawig w spokoju. Kazda spotecznos¢ ma
swaoj system: ekonomiczny, spoteczny, kulturowy i religijny, ktory
warunkuje rozwdj lub zacofanie. Praktycznie nie dopuszcza sie
mozliwosci zmiany.

Taka jest réwniez opinia niektorych chrzescijan, ktérzy twier-
dza, ze nie nalezy gtosic¢ oredzia chrzescijanskiego, bo to, co tam-
ci ludzie posiadaja — piekne, zwyczaje i oryginalne wierzenia, po-
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winno im wystarczy¢. Nie nalezy niszczy¢ tego, co wartosciowe
w odlegtym kontekscie, jak to robili handlarze niewolnikéw lub
konkwistadorzy. Ci ostatni przynajmniej praktykuja swoja religie,
nie jak europejscy chrzescijanie, ktérzy nie grzesza dobrym przy-
ktadem i nie daja Swiadectwa zycia wiara. Czy wiec misje chrze-
Scijanskie sie naprawde zdewaluowaty? Sprébujmy uporzadko-
wac pewne zagadnienia.

Jezus dat swym Uczniom nakaz gtoszenia Ewangelii. Gto-
si¢ dobrg nowine wszystkim ludziom, da¢ swiadectwo, czyni¢
uczniami, chrzci¢, nauczacé - wszystkie te aspekty stanowig mi-
sje ewangelizacyjng Kosciofa i powinny by¢ rozumiane w Swietle
misji samego Jezusa, misji, ktéra otrzymat od Ojca.

Misje Jezusa kontynuuje Kosciot. Jest on na stuzbie Krélestwa
Bozego i swiadczy o Chrystusie Zbawcy. Chrzescijaniiskie oredzie
jest oredziem posiadajacym site i nalezy je przyjac takie, jakie
jest w rzeczywistosci: nie stowem ludzkim, ale Stowem Bozym.
Przyjete w wierze Stowo to bedzie zywe i skuteczne, ostrzejsze
niz wszelki miecz obosieczny. Bedzie to Stowo, ktére oczyszcza,
bedzie ono zrédtem prawdy, ktéra wyzwala. Stowo stanie sie
obecnoscig wewnetrzna: Jesli Mnie kto mituje, bedzie zachowywat
mojq nauke, a Ojciec moéj umituje go i przyjdziemy do niego, i be-
dziemy u niego przebywac (J 14, 23).

Juz chocby z powodu otrzymania daru Mitosci nie mozemy
nie gtosi¢ Chrystusa. Kto kocha prawdziwie, nie moze ukry¢ swo-
jej mitosci, ale pragnie naturalnie dzieli¢ sie radoscig kochania. Nie
ma gorszego zakazu, jak nakaz ukrywania swojej mitosci. Po pro-
stu nie da sie go wypetni¢, mimo niebezpieczenstwa przeslado-
wan. Kocham i jestem przenikniety tg mitoscig do tego stopnia, ze
manifestuje sie ona na zewnatrz. Oto autentyczna mitos¢, w ktorej
nie ma wyrachowania — co inni o tym powiedzg, jak zareaguja.

A wiec gtoszenie ewangelii wynika naturalnie z mitosci do
Chrystusa. Jest to réwniez obowigzek wynikajacy z nakazu Je-
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zusa, aby wszyscy mogli uwierzy¢ i zosta¢ zbawieni. Gtoszenia
Ewangelii nie mozna zastapic¢ na przyktad dziatalnoscig charyta-
tywna. Nie moze by¢ ona forma synkretyzmu ani adaptacji. Sto-
wo Boze powinno by¢ gtoszone jasno i zrozumiale, w cierpliwo-
Sciitagodnosci.

Gdziekolwiek Bég stwarza okazje do méwienia o tajemnicy
Chrystusowej, tam trzeba wszystkim ludziom Smiafo i stanowczo
mdwic¢ o zywym Bogu i o Jezusie Chrystusie, ktérego postat dla zba-
wienia wszystkich, aby niechrzescijanie za przyczynq Ducha Swie-
tego uwierzyli i nawrdcili sie z wtasnej woli do Pana i szczerze do
Niego przylgneli, gdyz On Bedqc drogq, prawdq i Zyciem, wszystkie
ich duchowe oczekiwania zaspakaja, a nawet nieskoriczenie prze-
kracza (Dekret Misyjny, 13).

Kosciot pamieta, ze przepowiadanie nie dokonuje sie w catko-
witej pustce, poniewaz Duch Swiety, Duch Chrystusa, jest obec-
ny i dziata posréd tych, ktorzy stysza dobrg nowine, nawet zanim
dziatalnos¢ Kosciota zostata podjeta. Kosciot jest wyczulony na to,
czego Bdg juz dokonat w tych, do ktérych sie zwraca, i stara sie
znalez¢ odpowiedni sposob, aby przepowiadac dobra nowine.

Jakie powinno by¢ przepowiadanie Kosciota?

- upewnione mocg Ducha i podporzadkowane poleceniu
otrzymanemu od Pana;

- wierne w przekazywaniu nauczania Chrystusa zachowane-
mu przez Koscidt;

- pokorne, poniewaz swiadome daru otrzymanego od Boga;

- szanujace obecnos¢ i dziatanie Ducha Bozego w sercach
tych, ktorzy stuchaja;

- gotowe do dialogu, poniewaz zaktada sie, ze stuchajacy nie
jest biernym stuchaczem.

Trzeba uznad istnienie pewnego procesu oczyszczenia i o$wie-
cenia, w ktérym Duch Bozy otwiera umyst i serce stuchacza na po-
stuszenstwo w wierze: inkulturowane tzn. wcielone w kulture i w
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duchowa tradycje tych, do ktérych jest zaadresowane. Nie mozna
jednak spetni¢ zalecanych warunkéw bez statego kontaktu z Mi-
strzem i Panem na modlitwie, w medytacji i zyciu liturgicznym.

Uswiadomienie sobie istoty przepowiadania jest konieczne,
aby zrozumie¢, jak Kosciét pojmuje ,misje”. Jest to bardzo istot-
ne, poniewaz pisze sie czesto o misjach chrzescijanskich majac o
nich wyobrazenie, jaki panowato w XIX wieku i wczedniej. Jest to
tym bardziej wazne u progu XXI wieku, kiedy $wiat sie jednoczy,
zacierajg sie granice, gdzie nie ma podziatu na kraje chrzescijan-
skie i niechrzescijanskie, kiedy kraje nazywane do niedawna mi-
syjnymi wysytaja misjonarzy do Europy i Ameryki.

Z powyzszych rozwazan wynika, ze misje, czyli gtoszenie Do-
brej Nowiny, zasadzajg sie w samej istocie chrzescijanstwa i bez
przepowiadania Kosciot nie bytby Kosciotem. Rozmiar i skutecz-
nos¢ tego przepowiadania mierzy sie miarg postawy misjonarza.
Misjonarz ma specjalne powotanie, wzorowane na powotaniu Apo-
stotéw. Objawia sie ono w catkowitym oddaniu sie na stuzbe ewan-
gelizacji. Jest to zaangazowanie, ktdre obejmuje catq osobe i cate zy-
cie misjonarza, wymagajqc od niego bezgranicznego poswiecenia sit
i czasu (Jan Pawet ll, Encyklika ,Redemptoris Missio’, 1990, s. 65).

Kreslac sylwetke misjonarza XXI wieku nie mozna zatrzymy-
wac sie na konfiguracjach spotecznych, ktére sg wynikiem prze-
mian ekonomiczno-politycznych, ale trzeba na pierwszym miej-
scu uwzgledni¢ czynniki wewnetrzne zwigzane z osobowoscia
i przekonaniami. Motywem zycia i dziatalnosci misjonarza jest
powotanie, dar pochodzacy od Boga. Jest to wezwanie do sze-
rzenia Krélestwa Bozego na ziemi. Przed misjonarzem, zyjacym
w $wiecie uwiktanym w proces globalizacji, otwieraja sie nowe
perspektywy realizacji powotania.

Mimo wielu negatywnych skutkéw, w procesie tym daje sie
dostrzec obecnos¢ Boga. Globalizacja rzuca nowe Swiatfo na nie-
ktére z aspektéw religii chrzescijanskiej i stwarza nowe perspek-
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tywy dla wzrostu Kosciofa. Pierwszy z tych aspektéw to rzeczywi-
stos$¢ trynitarna. W zmaganiach o powszechng (globalng) jednos¢
i lokalng réznorodnos¢ chrzescijanie moga rozpoznac ,jek swiata”
rodzacego takie spoteczenstwo, ktére odzwierciedlatoby, lepiej od
kazdego innego znanego w historii, rzeczywisto$¢ Boga, ktory jest
jeden w réznorodnosci i rézny w jednosci. Nastepny z aspektéw
to wizja,Chrystusa kosmicznego”. Petna jednos¢ catej ludzkosci w
Chrystusie jest koncowym wynikiem dynamicznego procesu za-
poczatkowanego przez Wecielenie. Jednos¢ w wielosci, ktdra gtosi
globalizacja, jest czyms, co Kosciét powinien promowac i bronic z
przekonaniem. Trzeci aspekt to katolickos¢ Kosciota. Podobnie jak
idea katolickosci globalizacja dazy do prawdziwej jednosci w wie-
losci, do jednego Swiata utworzonego z wielu wspoétdziatajacych
ze soba kultur. W zwigzku z tym, jako czwarty z kolei aspekt nalezy
wymienic teologie Kosciofa lokalnego. Kosciét lokalny nie jest cze-
$cig wiekszej struktury, ale wyrazem catosci, poniewaz staje sie on
prawomocny jedynie w jednosci zinnymi Kosciotami lokalnymi. W
koncu, jako pigty aspekt, wspomnie¢ mozna chrzescijariska antro-
pologie. Dynamika globalizacji, mimo niebezpieczeristwa unifor-
mizacji, prowadzi do nowej wspdlnoty o zasiegu Swiatowym, kto-
ra zachowuje réznorodnos¢ kulturowa. Takze i w tym wzgledzie
Kosciot moze stac sie partnerem jako wspoélnota wspolnot i obron-
ca zarébwno spotecznej natury cztowieka jak i godnosci osoby.
Misjonarz jest Swiadkiem Chrystusa w ,globalizujgcym” sie
Swiecie. Na wzor Chrystusa, ktéry stat sie cztowiekiem, aby czto-
wiek mogt sta¢ sie Bogiem, wchodzi on do nowej kultury, aby
ja przesaczy¢ duchem Ewangelii. Poniewaz kultura jest dzietem
cztowieka, dlatego z koniecznosci naznaczona jest grzechem, z
ktérego konsekwencjami trzeba sie liczy¢. Nie ma bowiem ide-
alnej kultury, jak nie ma doskonatych ludzi. Misjonarz zmierza do
przeksztatcenia kultury od srodka, oczyszczenia jej, wywyzszenia,
wzmochnienia i odnowienia, aby doprowadzi¢ do powstania nowej
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kultury, kultury nowego stworzenia odnowionego w Chrystusie.
Zestanie Ducha sw. na apostotéw byto przedsmakiem kultury
oczyszczonej z grzechu, doskonatej ,kultury kerygmatycznej”.
Apostotowie przemawiali jednym jezykiem, zrozumiatym przez
wszystkich obecnych pochodzacych z réznych obszaréw jezyko-
wych. Z pewnoscia byt to jezyk oczyszczony z,grzechu kultury”

Misjonarz na wzér Boga-Cztowieka powinien taczy¢ w sobie
kilka kultur, ksztattujgc osobowos¢ wielokulturowa. Osobowosc
ta faczy w sposob harmonijny dwie lub wiecej tozsamosci kul-
turowe w spdjna catos¢. Jest to nowa osobowos¢, ktdra nie jest
tozsama ani z kulturg pochodzenia, ani z kulturg przyjecia. Przede
wszystkim jest to postawa wyzwolona z uprzedzen i stereotypow.
Zdajac sobie sprawe z niedoskonatosci wiasnej kultury, jednostka
pragnaca uksztattowac osobowos¢ wielokulturowg poszukuje w
nowej kulturze oczyszczenia i dopetnienia. Przez dogtebne po-
znanie nowej kultury cztowiek zdaje sobie sprawe, ze wiele jego
reakcji i zachowan podyktowanych jest przyzwyczajeniem lub
bezwiednie nabytym automatyzmem. W budowaniu osobowosci
wielokulturowej nie chodzi o zasymilowanie nowej kultury kosz-
tem wiasnej. Misjonarz musi by¢ osoba majaca silng swiadomos¢
samego siebie, poniewaz bedac wezwanym do otwartosci przy
wkraczaniu w nowy i obcy kontekst kulturowy, musi posiadac
wiedze o sobie samym, i by¢ réwnoczesnie silnie zakorzenionym
w kulturze, w ktérej sie urodzit. Swiadomos$¢ whasnej tozsamosci
kulturowej musi zawsze towarzyszy¢ wigczaniu sie w nowa kultu-
re. Ksztattowanie osobowosci wielokulturowej pomaga dostrzec
stabe strony poszczegdlnych modeli kulturowych, a jednocze$nie
uwydatnia te elementy, ktére im sa wspdlne.

Aby moc wyksztatci¢ osobowos¢ wielokulturowg, trzeba
przyja¢ postawe otwartosci, pokory i dialogu. Otwartos¢, ktéra
jest warunkiem rozpoczecia tego procesu, zaktada pozostawie-
nie we wnetrzu miejsca dla drugiej osoby. Jest to zaproszenie
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skierowane do obcego, aby czut sie swobodnie, by mdégt wyra-
zi¢ i zrealizowac siebie jak najpetniej. W tym otwartym spotka-
niu stereotypowe zachowania ulegaja relatywizacji, uprzedzenia
uwidaczniajg sie, whasne przyzwyczajenia tracg na absolutno-
Sci. Prawdziwa przeszkoda jest tu zaborczo$¢ i che¢ narzucania
wiasnych idei. W zyciu misjonarza wyraza sie to szczegdlnie w
przeforsowywaniu witasnych projektéw bez konfrontacji z oto-
czeniem. Otwartos¢ neutralizuje mechanizmy obronne, prze-
ksztatca wroga w przyjaciela. Petna otwartos¢ prowadzi do tego,
ze cztowiek czuje sie w nowej kulturze jak u siebie, a cztonkowie
tej kultury uwazaja go za swojego, odkrywajac jednoczesnie bo-
gactwo jego kultury i pochodzenie, jakie ma do zaoferowania.

W spotkaniu z obcg kulturg nie jest mozliwe obejs¢ sie bez po-
kory. Niestety, niezaleznos$¢ i samowystarczalnos¢, o ktére zabie-
ga misjonarz, zwykle nie ufatwiaja tego zadania. Relacja z innymi
ludZmi jest tylko wtedy mozliwa, kiedy obie strony maja co$ sobie
do zaofiarowania. Trzeba, aby spotkaniom towarzyszyto przeko-
nanie, ze obie strony potrzebujg siebie wzajemnie. Misjonarz, kto-
ry nie przetamie bariery, jaka wyznacza mu jego wiasna kultura,
interpretujaca zalezno$¢ za oznake stabosci, nigdy nie zblizy sie do
ludzi, ktérzy gotowi sg pomdc temu, ktéry o pomoc prosi.

W tym wzgledzie typowym przykfadem jest nauka miejsco-
wego jezyka. Pokazuje ona, jak waznga role odgrywa pokora w
spotkaniu miedzykulturowym. Cztowiek uczy sie jezyka wtedy,
kiedy uzna swa zalezno$¢ od innych. Cztowiek, ktéry nie jest zdol-
ny przyznac, ze robi btedy, ktéry nie znosi poprawek, nigdy nie na-
uczy sie dobrze obcego jezyka. Ciggte powtarzanie, poprawianie i
stawianie pytan wymaga postawy pokory. A przeciez nauka jezy-
ka to tylko jeden z aspektu przyswajania sobie obcej kultury.

Pokora pozwala na zrezygnowanie z pewnych wiasnych
przyzwyczajen. Sita i trwatos¢ nawykowych zachowan sg nie-
wiarygodne. Trzeba przyja¢, ze cztowiek moze sie myli¢. Trzeba
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zaniecha¢ podkreslania wtasnych umiejetnosci, a nawet przy-
jac fakt, ze sie jest niezrozumianym czy niedocenianym. Uswia-
domienie sobie wtasnych stabosci i uwolnienie sie od nich jest
pierwszym krokiem na drodze ksztattowania osobowosci wie-
lokulturowej. Proces ten prowadzi do wiekszej elastycznosci,
podkreslajac to, co jest trwate, a pozostawiajgc swobode wyboru
tego, co wzgledne. Pokora pozwala z jednej strony na uznanie
ograniczen wtasnej kultury, z drugiej zas na przyjecie faktu, ze
nigdy do korca nie zrozumiemy obcej kultury.

W koncu trzecig niezbedng postawa jest postawa dialogu.
Otwartos$¢ pomaga wejs¢ w nowg kulture, pokora pozwala wy-
zwoli¢ sie od wiasnych uprzedzen i stereotypow. Aby jednak
proces ksztattowania osobowosci wielokulturowej zakonczyt sie
sukcesem, potrzebna jest postawa dialogu. Chodzi tu o dialog, w
ktérym nikt nie ma ostatniego sfowa, gdzie zaden z gtoséw nie spro-
wadza innego do statusu zwyktego przedmiotu i gdzie zewnetrznos¢
wzgledem innego przynosi korzysci (T. Todorov 1996, s. 274). Dialog
miedzykulturowy jest w rzeczywistosci przyznaniem zewnetrzno-
sci kazdego z partneréw dialogu, uznanych za podmiot.

W Encyklice ,Ecclesiam suam” papiez Pawet VI charakteryzu-
je wewnetrzne dyspozycje niezbedne do owocnego dialogu: ja-
snos¢, ufnosé, tagodnosé, roztropnosé i cierpliwosé. Jasnosé prze-
jawia sie szczegdlnie w sposobie méwienia — zrozumiatym, na
wysokim poziomie, jezykiem dostosowanym do pojec stuchaczy.
Ufnos¢ stanowi warunek wszelkich relacji miedzyludzkich. Ten,
kto obdarza kogos zaufaniem, powie mu wszystko, a osoba, ktorej
zaufano, otworzy serce swemu rozmoéwcy. tagodnos¢ pozwala na
traktowanie drugiego w peni jego osobowosci, utwierdza prze-
konanie, ze jest mozliwe wzajemne ubogacenie, ze réznice moga
by¢ zredukowane do wspdlnego mianownika, ktéry nazywa sie
cztowieczenstwo. Bez roztropnosci dialog staje sie ryzykowny.
Roztropnos¢ to wywazony sposéb kontrolowania stéw, ktére sie
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wypowiada, gestéw, ktore sie robi, a czasem, idac za pewnym im-
pulsem wewnetrznym, trzeba umie¢ zamilknag¢. W korncu do dialo-
gu konieczna jest cierpliwos¢, bo proces ksztattowania osobowo-
Sci wielokulturowej moze trwac bardzo dtugo. Jest to zadanie na
cate zycie, ktére wigze sie z wielkim poswieceniem.

Ubogacony przez osobowos$¢ wielokulturowg, zdobytg w
doswiadczeniu spotkania innych kultur, misjonarz staje sie dla
ludzi, wsréd ktérych przebywa, Dobrg Nowing przez swojg po-
stawe, swoj sposodb myslenia, przez gtebie przezywania mitosci
Chrystusa. Wspdtczesny misjonarz musi by¢ osobg gteboko du-
chowa. Gteboko duchowa osoba we wspoétczesnym $wiecie nie
utozsamia sie z konkretng zewnetrzng praktyka, rutyna, ubio-
rem, poszczeniem, heroicznymi wyczynami — choc i te sg godne
poszanowania. Osoba gteboko duchowa to ta, ktéra ma osobi-
sty stosunek do Boga i Chrystusa. Osoba gteboko duchowa to
ta, ktéra nie przestaje poszukiwaé, bowiem kto uwaza, ze wie
wszystko, nie odniesie sukcesu jako misjonarz. Ludzie dzisiejsi
uwazaja kogos za gteboko wierzacego, jesli pragnie on wzrastac,
jesli wcigz poszukuje i stawia pytania. Dzisiejszy misjonarz musi
by¢ tez cztowiekiem dialogu. tatwo wypowiedzie¢ to stowo,
ale duzo trudniej by¢ osobe dialogu. Trzeba by¢ wystarczajaco
pewnym siebie jako osoba i przeswiadczonym o swej chrzesci-
janskiej tozsamosci, by stac sie zdolnym do wystuchania innych.
Stuchac tak, aby wkroczy¢ w swiat rozmoéwcy. Niemniej dialog,
to nie tylko stuchanie, ale tez i dzielenie sie swojg osoba z inny-
mi. Trzeba tez przyjac ryzyko, ze zostanie sie zle zrozumianym,
odrzuconym, wysmianym. Liczy sie zaangazowanie w dialogu
jako takim, a niekoniecznie osiggniecie za wszelkg cene jakichs
rezultatéw. W koncu, wspdtczesny misjonarz musi by¢ gotowy
na cierpienie. Oznacza to zaakceptowanie wtasnych niedoskona-
tosci, zdolnos¢ dzielenia sie zinnymi bez wzgledu na to, ze moze-
my by¢ zranieni, nie z pozycji sity, ale stabosci.
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Wielokulturowa osobowos$¢ i zycie duchowe decydujg o
realizacji powotania misyjnego, a nie sama przynaleznos¢ do
zgromadzenia misyjnego czy organizacji misyjnej. Nawet dobry
kaznodzieja moze by¢ cztowiekiem zamknietym w stereotypach
wiasnej kultury i tradycji. O naturze misyjnej Kosciota swiad-
czy¢ beda aktywni chrzescijanie, przyjmujacy postawe dialogu
i otwartosci. Sposréd tych chrzescijan wywodzi¢ sie beda ludzie
obdarzeni,szczeg6inym powotaniem misyjnym”. O statej potrze-
bie misjonarzy $wiadczy stwierdzenie kamerunskiego kaptana
Jézefa Okalli (1994, s. 22): To dobrze, ze obecnie Koscidt lokalny jest
tak silny. Ale mimo to, misjonarze sq bardzo wazni; oni sq bowiem
swiadkami powszechnosci Kosciota. Przez osobowos¢, taczacg w
harmonijny sposéb kilka kultur, misjonarz staje sie Dobrg Nowi-
ng, nadzieja nowego stworzenia i $wiadkiem obecnosci Kréle-
stwa Bozego wsrod ludzi.

Czy misje chrzescijanskie sa potrzebne wspodtczesnemu
Swiatu? W kontekscie niniejszych rozwazan odpowiedz na to
wyjsciowe pytanie jest pozytywna. Mimo postepujacej sekula-
ryzacji, $wiat jest wyczulony na wartosci religijne, szczegodlnie
zas na ludzi reprezentujacych te wartosci. Wyklucza sie tu jed-
nak wszelki fundamentalizm religijny dzielgcy ludzi na dobrych
i zZtych w zaleznosci od przynaleznosci religijnej, postugujacy sie
argumentami sity i uciekajacy sie do przemocy. Postawa otwar-
tosci, pokory i duch dialogu, jakie charakteryzuja wspétczesne-
go misjonarza, sg gwarancjg skutecznosci jego dziatania jako
Swiadka Ewangelii, wizji nowej ziemi odnowionej w Chrystusie.
W zréznicowanym kulturowo swiecie, w ktéorym mieszaja sie ze
sobg przedstawiciele ré6znorodnych tradycji, wizja chrzescijan-
skiej katolickosci jest szczegdlnie na czasie. Swiat dgzy do jedno-
$ci przez procesy globalizacji, ale czyni to najczesciej przy pomo-
cy presji gospodarczej, naciskdw politycznych i grézb uzycia sity.
Jest to bardziej rozprzestrzenianie sie jednych z niekorzyscia dla
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drugich niz jednoczenie na zasadzie wzajemnosci. Wizja chrze-
Scijanskiej katolickosci proponuje jedno$¢ w réznorodnosci.
Poszczegdlne spotecznosci kulturowe reprezentujace Koscioty
lokalne nie sg czescig catosci, ale ucielesniaja catos¢ w oryginal-
nych wzorach wtasnej tradycji. Stad nalezy uzna¢ koniecznos¢
misji chrzescijanskich nie tylko wsréd obcych ludéw, ale réwniez
we wiasnym kraju, abysmy wciagz na nowo powracali do korzeni
naszej cywilizacji i czerpali z nich wiele cennych inspiracji.
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zjanskiego w Ladzie, Zespot Parkow Krajobrazowych Wojewddz-
twa Wielkopolskiego w Poznaniu, Fundacja ,Patrimonium” oraz
Stowarzyszenie ,Unia Nadwarciarnska”

Koordynacja
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(mennica), Joanna Dziewietkowska (plecionkarstwo), Krzysztof
Dziewietkowski (warsztat garncarski), Tomasz Goranin (bartnic-
two), Tadeusz Grajpel (obstuga prasy Gutenberga), Ewa Grobelna
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Nitka (konie i wozy), Stawomir Piasecki (rogownictwo), Roman
Piechocki (warsztat witrazysty), Grzegorz Pilarczyk (warsztat ju-
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Materiatéw Betonowych Elzbieta i Leszek Szydlarek w Giewarto-
wie, Producent Okien i Drzwi z PCV ,Czerniak” w Stupcy, Apte-
ka ,Pod Ztotg Wagq” Dorota i Jakub Banasiak, Graf Art. w Stup-
¢y, Gminna Spétdzielnia ,Samopomoc Chtopska” w Strzatkowie,
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w Strzatkowie, Tadeusz Staskiewicz Ksawerowo, Piotr tukaszyk,
Zbigniew Borowski, Zygmunt Gielicz i Gabriel Kubiak.
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MISSIONS, CHURCHES
AND MONASTERIES

Summary

The book presents a collection of the majority of papers de-
livered during the VI*" Slavonic and Cistercian Culture Festival in
Lad (Stupca powiat, Wielkopolskie voyvodship) which took pla-
ce on the 12"-13" June 2010. Their theme was defined by the
subject of an extraordinary encounter with the Middle Ages:
+Missions, churches and monasteries”. They touched on the past
and the contemporary times, reveal a number of problems faced
by missionaries past and present, and show how the world has
changed and how events from centuries back have influenced
our modern world.

The book opens with a lecture by Stanistaw Rosik, Ph.D.
from Wroctaw (,How to convert and baptise a Slav? The prac-
tice of missions in the sources from the 11" and 12™ centu-
ry”). In his analysis of the written sources reporting the course
of Christianisation of Western Pomerania and the earlier co-
nversion of Great Moravia, Poland and Rus to new faith the
author draws attention to the crucial role in the ultimate suc-
cess played by the use of local languages of the converted
peoples, securing the support of rulers and winning co-wor-
kers among local inhabitants, creation of local centres of Chri-
stian communities and demonstrating superiority of the new
faith to pagan cults. Such success, alas, eluded St. Adalbert
in Hungary. According to Ryszard Grzesik, Ph.D. from Poznan,
the author of the next lecture published in the book (,How St.
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Adalbert burnt pagan idols and what followed”), the failure
directed the holy man to the court of Bolestaw Chrobry (the
Bold) and then to the pagan country of Baltic Prussians, whe-
re he died a martyr’s death in 997. His relics, bought from his
murderers, found their way to Gniezno which was soon eleva-
ted to the rank of the first Polish archdiocese. This event and
the difficult process of formation of Church in the Piast sta-
te is discussed by Prof. J6zef Dobosz from Poznan (,How the
Piasts created the Church”). The author portrays a sweeping
panorama of the institution’s history from its birth in the 10®"
century as a bishopric covering the whole country, then the
establishment of dioceses within the Gniezno archdiocese
until the emergence of archdeaconry units at the close of the
12 century within the framework of existing structures. At
the end of that period the first Cistercian monasteries began
their activity in the Polish territories. Prof. Krzysztof Kaczma-
rek of Poznan, the author of yet another lecture (,The Cister-
cians - monks and missionaries”) brings closer the missionary
work of the order, which in our region turned towards Rus and
Baltic Prussia. We know little about the first initiative and the
failure of the second opened the way to conquests by Teuto-
nic Knights and the establishment of a monastic state.

The missionary activity of the Church is also continued today.
The Salesian Society, which is now educating its seminarians in
the post-Cistercian monastery in Lad, has been highly success-
ful. Father Tadeusz Niedziela, SDV, from Warsaw, in a short paper
puts in the picture the achievements of the order from the times
of its founder, Father John Bosco, during the times of his succes-
sors, up to the present day (,Salesian missions in the world”). The
last speaker, Jan Jacek Pawlik, Ph.D., SVD, from the Missionary Se-
minary of the Societas Verbi in Pieniezno, in his discussion of va-
rious problems faced by Christian missions in the modern world



127

demonstrates how much can be achieved by our religion in the
age of globalisation (,Are Christian missions needed in the mo-
dern world?”).

The book is concluded with information about the VI* Slavo-
nic and Cistercian Culture Festival in Lad and colour photogra-
phs taken during the event.

Translated by Zofia Zi6étkowska






